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مقدمة
ر« ]وفقًا لل�سياق[،  الفعل الاإنجليزي »save« بمعنى »يخلِّ�ص/ ينقذ/ يوفِّ
وهو اأحد اأكثر الاأفعال �سيوعًا في اللغة الاإنجليزية، ويُ�ستَخدَم يوميًّا ع�صرات 
المرات مرتبطًا بكلمات مثل )time( اأي »الوقت« )money( اأي »المال« 
)goals( اأي »الاأهداف« )fuel( اأي »الوقود« )animals( اأي »الحيوانات« 
اأي   )inner cities( »الورق«  اأي   )paper( »الطوابع«  اأي   )stamps(
 derelict( »اأي »عمل الحا�سوب )computer work( »المدن الداخلية«
اأي   )drowning people( المهجورة«  »المباني  اأي   )buildings

»الغرقى« وهكذا. 
�سياقات  عدة  في  مذهلة  بطريقةٍ  يُ�ستَخدَم  الفعل  هذا  اأن  من  الرغم  على 
نحفظه  اأن  بمعنى  �سيئًا،  نخلِّ�ص  اأن  وا�سح:  العام  معناه  اأن  اإلا  مختلفة، 

وننقذه ون�ستعيده ونحرِّره من الخطر، ونمنع عنه �سوء الا�ستخدام. 
اأقل و�سوحًا.  اإطار الم�سيحية، فاإن معناه يبدو  لكن عندما يرد الفعل في 
 )being saved( »على الرغم من اأن معظم الموؤمنين يفهمون اأن »يخلُ�ص
تعني يُحفَظ ويُنقَذ ويُ�ستَعاد ويُوؤتَى به اإلى الحياة، اإلا اأنهم غير واثقين تمامًا 

ب�ساأن كيفية حدوث هذا الخلا�ص ونتائجه في الحياة الب�صرية.
ا: الله يَجِد الهالكين ويعطي حياةً  الفكرة الاأ�سا�سية للخلا�ص �سهلة الفهم جدًّ
ر النج�سين ويغفر للمذنبين ويحوِّل المهزومين اإلى منت�صرين  للموتى ويطهِّ
بع�صَ  نان  يت�سمَّ الخلا�ص  وكيفية  �سبب  لكن  وهكذا،  الماأ�سورين  ويُطلِق 

ا.  الاأفكار ال�سعبة جدًّ
»يخل�ص«،  الب�سيطة  الكلمة  تلك  معنى  بالفطرة  الجدد  الموؤمنون  يعرف 
لكنهم �صريعًا ما يدركون اأن هناك العديد من الكلمات التقنية المرتبطة بها. 
والعهد  التكفير  بين  الفروق  اأحدٌ  لهم  ي�صرح  حتى  بالارتباك  البع�ص  ي�سعر 
والولادة  والفداء  ارة  والكفَّ والقدر  والق�ساء  والتبرير  والتمجيد  والاختيار 

الثانية والتقدي�ص وهكذا. 
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على الرغم من اأن معنى هذه الكلمات التقنية يمكن اأن يحيرِّ الموؤمنين، اإلا 
ر بها في الخلا�ص،  ل الطريقةَ التي نفكِّ اأن الاأفكار المهمة المرتبطة بها ت�سكِّ
والطريقة التي نختبره بها والطريقة التي ن�سل بها اإلى الاآخرين بالاأخبار 
ال�سارة عنه؛ فهذه الكلمات - على اأية حال - لي�ست كلمات تقنية في �سياقها 

الاأ�سلي، لكنها جزءٌ من كلمات الحياة اليومية للغة العهد الجديد و�سياقه. 
اإن لم نجتهد في فهم الاأ�سباب الكتابية الكاملة للخلا�ص وكيفية حدوثه 
الاإلهية  النظرة  فهم  عن  بعيدًا  نتحرك  اأنف�سنا  ف�سنجد  عليه،  ينطوي  وما 
للخلا�ص الكتابي والتحرك نحو التفكير فيه والحديث عنه بطريقةٍ اإن�سانية 

التركيز غير نافعة. 
كي  الله  كلمة  لدرا�سة  المت�سوِّقين  للموؤمنين  ا  خ�سي�سً ه  موجَّ الكتاب  هذا 
الاإعلان عن طبيعة موت  اكت�ساف  يتعلَّموا عن الخلا�ص، والحري�سين على 
الًا، وكذلك نتائج موته على  التي جعلته فعَّ الم�سيح والق�سد منه والطريقة 

الحياة الب�صرية. 
بها كي  ت�ستعين  اأن  التي يمكنك  الاإ�سافية  التعليمية  المواد  هناك بع�ص 
ل من درا�ستك لهذا الكتاب. هناك مثلًا كتيب "دار�سي �سل�سلة �سيف الروح"  ت�سهِّ
)Sword of the Spirit Student’s Handbook( وكذلك الموقع 
الكتيب  في  �ستجد   .)www.swordofthespirit.co.uk( الاإلكتروني 
ا يغطي كلَّ ف�سلٍ من ف�سول الكتاب، كما �ستجد اأ�سئلةً  ا تكميليًّ مر�سدًا تعليميًّ
الاختبارات  المزيد من  للمناق�سة واختبارات ق�سيرة. يمكنك الح�سول على 
ا ويب تول  والاأ�سئلة عندما ت�سجل بالا�ستراك على موقع ال�سل�سلة. هناك اأي�سً
)webtool( وهو عبارة عن ن�ص الكتاب م�سافًا اإليه روابط لكل الن�سو�ص 
اإلى مواد تعليمية مرئية وم�سموعة �ساملة.  الواردة به، بالاإ�سافة  الكتابية 
ت�ساعدك هذه المواد الاإ�سافية على اختبار فهمك لما خرجت به من الكتاب 

وتعاونك على تطبيقه. 
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يمكنك اأن ت�ستخدم الكتيِّب للدرا�سة في مجموعاتٍ �سغيرة، كما يمكنك اأن 
تختار في روح ال�سلاة بع�صَ اأجزاء الكتاب التي تنطبق اأكثر من غيرها على 
مجموعتك، وهذا يعني اأنك �ست�ستخدم اأحيانًا مادة الكتاب كله و�ست�ستخدم 
في اأحيانٍ اأخرى بع�صَ الاأجزاء ال�سغيرة فقط، ولتكن منقادًا دائمًا بالحكمة 
والب�سيرة الروحية. ويمكنك ت�سوير اأي جزء من اأجزاء الكتاب وتوزيعه على 

اأفراد المجموعة التي تقودها.
و�سلاتي بعد اأن تنتهي من درا�سة هذا الكتاب هي اأن يكون لك فهم اأف�سل 
للطبيعة الب�صرية ال�ساقطة ول�سخ�ص وعمل الم�سيح الرائعين وللطريقة التي 

ي�سود ال�سليب بها الكتاب المقد�ص ويوحده من التكوين اإلى الروؤيا. 
في  عملت  التي  اللانهائية  الله  نعمة  تحتويك  اأن  اأ�سلِّي  ذلك،  من  واأكثر 
تعي�ص  باأن  النعمة  لهذه  ت�ستجيب  واأن  ا،  جدًّ غالية  كلفة  متحملة  الخلا�ص 

خلا�سك بالطريقة التي تجذب بها الاآخرين لها من اأجل خلا�ص اأنف�سهم.

كولن داي        





الجزء الأول

 القداسة والخطية والغفران

ح الَمثَلُ ال�سهير الذي قاله ي�سوع عن الابن ال�سال، والذي ورد في )لوقا  يو�سِّ
15 : 11 – 32( ق�سةَ الله عن الخلا�ص؛ حيث يعك�ص نعمة الاآب ال�سماوي غير 

الم�صروطة التي خلَّ�ست الخطاة غير الم�ستحقين.
كان الاأب في الَمثَل يتطلَّع اإلى عودة ابنه وينتظره قبل اأن يعود اإلى المنزل 
ب به بفرح  بفترةٍ طويلةٍ. وبمجرد اأن راأى ابنه اآتيًا، اأ�صرع وخرج اإليه كي يرحِّ
ه له اأيَّ �سوؤالٍ عن دوافعه اأو اأفعاله الخاطئة. وجد  محب غامر دون اأن يوجِّ
له. لقد اأذاب غفرانُ الاأب غير الم�صروط  الابنُ التوبةَ في ح�سن اأبيه الذي قبَّ
ا يدل على اأن ال�سلوك  قلبَ الابن وت�سبَّب في اإحداث تغييٍر كاملٍ في �سلوكه، ممَّ

المتغيرِّ ياأتي نتيجةً للغفران ولي�ص �سببًا له. 
اإن مَثَل الابن ال�سال هو احتفاء وا�سح بالنعمة الاإلهية العاملة في خلا�ص 
الب�صرية؛ فهو ي�سير اإلى �سخاء اأبينا ال�سماوي الذي يغفر لنا بنف�ص الطريقة 
الم�صروطة   غير  المحبة  عن  الَمثَلُ  يك�سف  �سالين.  كاأبناء  اإليه  نعود  عندما 
لا  لكنه  خلَّ�سنا،  عندما  لنا  الاآبُ  اأظهرها  والتي  ن�ستحقها  لا  التي  والنعمة 
ي�سير اإلى الكلفة الباذلة لمثل هذا الغفران. يبدو الاأبُ في المثل كاأنه غفر لابنه 
دون اأن يدفع الابنَ اأو يدفع بديلًا له؛ اأي ثمن، لذلك يجد البع�صُ �سعوبةً في 
فهم �سبب اعتماد الغفران الاإلهي على موت الم�سيح. يت�ساءل هوؤلاء: "لماذا لا 
يغفر الله لنا – كما غفر الاأب في المثل – دون اأية ذبيحةٍ اأو ت�سحيةٍ كثمن 

لهذا الغفران؟"
علينا اأن نتذكر اأن ي�سوع الذي قال هذا الَمثَل كان في طريقه اإلى ال�سليب 
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كي ي�سبح ذبيحةً بديلةً عن خطايا كل العالم، وبهذا توجد اإمكانية للاآب اأن 
انية. يغفر لكل الذين يعودون اإليه ب�سورةٍ كاملةٍ ومجَّ

 اإن الذين يت�ساءلون عن الحاجة اإلى ال�سليب قد ف�سلوا في اأن يفهموا اإما 
خطورة الخطية الب�صرية اأو القدا�سة الاإلهية. لا يفهم هوؤلاء ميزانَ المواجهة 
المقد�ص  الكتاب  يقول  الواقع،  في  الاإلهي.  والكمال  الب�صري  الع�سيان  بين 
اإن الخطية الب�صرية هي �سيء را�سخ لا يمكن اإزالته، ويواجه قوة غ�سب الله 

القدو�ص التي لا يمكن مقاومتها. 
وهذا يعني اأن هناك �سوؤالًا اآخر يجب اأن نثيره ب�ساأن الخلا�ص غير �سوؤال: 
"لماذا يريد الُله ال�سليبَ حتى يغفر لنا؟" يمكننا اأن ننظر اإلى الجانب الاأ�سعب 

في حلِّه من زاويتين: 
الم�سا�ص  ♦ دون  للخطاة  الغفران  في  محبتَه  يُظهِر  اأن  لله  يمكن  كيف 

بقدا�سته؟ 
اأن يُظهِر قدا�ستَه في عقاب الخطية دون التخلِّي عن  ♦ كيف يمكن لله 

محبته؟

الخطية الب�شرية:
ي�ستخدم العهد الجديد اأربع كلمات يونانية اأ�سا�سية بمعنى "خطية"، وعلى 
الرغم من اأن هذه الكلمات تبدو مترادفةً اإلى حدٍّ كبير، اإلا اأن ظلال المعاني 
دة والمراوغة للخطية.  التي تعطيها كلٌّ منها ت�ساعدنا على فهم الطبيعة الُمعقَّ
تعبرِّ كلُّ هذه الكلمات عن فكرة الف�سل في التما�سي مع مقايي�ص الله الكاملة، 

هات التي تف�سلنا عن بع�سنا البع�ص وعن الله.  كما ت�سف الاأعمالَ والتوجُّ

)hamartia(
كلمة  هي  "خطية"  بمعنى  ا�ستخدامًا  اليونانية  الكلمات  اأكثر  اأن 
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الاأعمال  لو�سف  الاأحيان  بع�ص  في  الكلمة  هذه  تُ�ستَخدَم   .)hamartia(
الخطية  حالة  بو�سف  يتعلق  ال�سائع  ا�ستخدامها  لكن  الخارجية.  الخاطئة 
اإلى القوى الاأخلاقية الداخلية التي لا   )hamartia( الداخلية. ت�سير كلمة

م في حياة الب�صر. تُقاوَم والتي تتحكَّ
ت�سف كلمةُ )hamartia( الخطيةَ على اأنها ت�سويبٌ يخطئ الهدفَ ويف�سل 
في الو�سول اإليه. كما ت�سير اإلى كلٍّ من الع�سيان الداخلي الذي لا ي�ستطيع اأن 
يقول: "نعم" لله، وكذلك اإلى عدم التوافق الخارجي مع مقايي�سه. يوؤثر هذان 
 )hamartia( الاأمران على علاقتنا بالله القدو�ص. واإذا لم تتم اإزالة كل الـ

ف�سنظل منف�سلين عن الله اإلى الاأبد. 
ترد كلمة )hamartia( على �سبيل المثال في )متى 12: 31( و)يوحنا 
و)اأعمال 7: 60(  8: 21، 24، 34، 46 و9: 41 و15: 22، 24 و19: 11( 
و)رومية 3: 9 و5: 12–13، 20–21 و6: 1، 2، 6، 12–13، 14، 16–18، 
 )3–2 و8:   25  ،23  ،20  ،17  ،14–13  ،11  ،9–7  ،5 و7:   23–22  ،20
و   8  ،6 و10:   26 و9:   13  :3 و)عبرانيين   )56  :15 و)1كورنثو�ص 
و5:   17 و4:   9 و2:   15  :1 و)يعقوب   )11 و13:   4 و12:   25  :11
 .)17–16 و5:   9–8  ،5–4 و3:   9–7  :1 و)1يوحنا   )20  ،15

)paraptoma(
" اأو "ذنب".  ت�سيغ معظم ترجمات الكتاب المقد�ص هذه الكلمة بمعنى "تعدٍّ
حق  هو  عما  والبعد  وارتباكًا"  "تخبطًا  اأو  خاطئةً"  "خطوةً  تعني  وهي 

و�سحيح. تدل هذه الكلمة على الطبيعة الطائ�سة واللامبالية للخطية.
 )26 – – 15 و18: 35( و)مرق�ص 11: 25   وهي ترد في )متى 6: 14 
و)رومية 4: 25 و5: 15 – 18، 20 و11: 11 – 12( و)2 كورنثو�ص 5: 19( 
و)غلاطية 6: 1( و)اأف�س�ص 1: 7 و2: 1، 5( و)كولو�سي 2: 13( و)يعقوب 5: 

.)16
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)parabasis(
تعني  وهي  الخطية،  في  والت�سميم  الاإرادة  جانب  عن  الكلمة  هذه  تنم 
ال�سحيح  الطريق  د عن  مُتعمَّ انحرافٍ  "التعثر" وتدل على  "التخطيط ولي�ص 
" في معظم  وك�صر للقانون مع �سبق الاإ�صرار. وهي ترد بمعنى "اإثم" اأو "تعدٍّ

ترجمات الكتاب المقد�ص.
ترد كلمة )parabasis( في )رومية 2: 23 و4: 15 و5: 14( و)غلاطية 

3: 19( و)1تيموثاو�ص 2: 14( و)عبرانيين 2: 2 و9: 15( . 

)anomia(
ا" اأو "اإثمًا"، وهي  د على القانون"، كما تعني "�صرًّ هذه الكلمة تعني "التمرُّ
ت�سير اإلى عك�ص ما هو �سحيح وم�ستقيم. ترد الكلمة في )2 ت�سالونيكي 2: 3( 

كي تو�سح اأن ال�صر الخارج عن القانون هو �سد الله. 
)anomia( في )متى 7: 23 و13: 41 و23: 28 و24: 12(  ترد كلمة 
 )7  :2 ت�سالونيكي  و)2   )14  :6 كورنثو�ص  و)2   )19 و6:   7  :4 و)رومية 

و)تيط�ص 2: 14( و)عبرانيين 1: 9 و10: 17( و)1 يوحنا 3: 4(. 

كلمات �أخرى
ي�ستخدم العهد الجديد بين الحين والاآخر كلماتٍ يونانيةً اأخرى لو�سف اأوجه مُعيَّنة من الخطية، على 

�سبيل المثال:

األا يفعل  ♦ اأي لي�ص بالاأمر ال�سحيح،  "اإثمًا"؛  )adikia( والتي تعني 
ال�سيء ال�سحيح – )لوقا 13: 27 و16: 8 و18: 6( و)اأعمال 1: 18 

و8: 23( و)2 تيموثاو�ص 2: 19( و)يعقوب 3: 6(. 
"فعلًا خاطئًا" – )اأعمال 18: 14  ♦ ا" اأو  "�صرًّ )adikema( وتعني 

و24: 20( و)روؤيا 18 : 5(. 
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♦  :7 ا مريعًا" – )متى 22: 18( و)مرق�ص  "�صرًّ )poneria( وتعني 
22( و)لوقا 11: 39( و)رومية 1: 29( و)1 كورنثو�ص 5: 8(. 

)paranomia( اأي "ك�صر القانون" – )2 بطر�ص 2: 16(.  ♦
)opheilema( اأي "مديونية" – )متى 6: 12( و)رومية 4: 4(.  ♦
اأو )aitia( بمعنى "خطاأ" اأو "جريمة" – )لوقا 23: 4،  ♦  )aition(

14، 22( و)يوحنا 18: 38 و19: 4، 6(. 

�لخطية
تعبرِّ كلُّ هذه الكلمات اليونانية عن و�سعٍ مثالي: اإما مقيا�ص نزيه ف�سلنا 

في التوافق معه اأو عن حدٍّ تعدَّيناه عن ق�سدٍ اأو بغير ق�سد. 
واأن طبيعته  المثالي،  الو�سعَ  �ص هذا  اأ�سَّ الله  اأن  المقد�ص على  الكتابُ  يدل 
المقد�سة ذاتها هي هذا الو�سع المثالي ولي�ست قائمةً بمجموعةٍ من القواعد 
الخارجة عنه، ولاأن الله خلق الاإن�سانَ على �سورته، فيجب اأن تكون مقايي�سه 
ا. نقراأ عن ذلك في )رومية 2: 15(.  ال�سخ�سية هي مقايي�سنا الب�صرية نحن اأي�سً
حيث  خطورتها؛  على  دائمًا  د  ويوؤكِّ الخطية  عن  المقد�ص  الكتاب  يعلِّمنا 
ح اأن الخطية هي اأن يف�سل الاإن�سانُ في اأن يحب الله من كل نف�سه واأن  يو�سِّ

يرف�ص طاعته والاعتراف به كخالق ورب. 
ه  الاإن�سان ب�سفته مخلوق يعتمد على الله، لذلك فاإن الخطية هي فعل وتوجُّ
م�ستقل عن الله اأو معتمد على الذات، وهي تنطوي على عداوةٍ لله كخالقٍ ورب 

الًا �سد �سخ�سه. ن ع�سيانًا فعَّ ودائمًا ما تت�سمَّ

توؤثر  الذين  بالاأ�سخا�ص  فقط  ت�صر  وكاأنها  الخاطئة  الاأفعال  تبدو معظم 
عليهم، على �سبيل المثال، ربما بدت خطية داود مع بث�سبع في )2 �سموئيل 
اأوريا وميكال، لكن الخطية تعبرِّ في الاأ�سا�ص عن تمرُّدنا  هةً �سد  11( موجَّ
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حها اعترافُ داود  ال�سخ�سي �سد الله، وهذه هي الحقيقة العميقة التي يو�سِّ
في )مزمور 51: 4(.

ي الكتابُ المقد�ص فهمَنا لكون الخطية توؤثِّر على الله في الاأ�سا�ص، وذلك  ينمِّ
ح اأن الخطية هي:  عندما يو�سِّ

عامة في كل الب�صرية )رومية 1 - 3(. ♦
– 23( و)رومية  ♦ هات داخلية واأفعال خارجية )مرق�ص 7: 21  توجُّ

– 13 و6:  – 31 و7: 7 و13: 13( و)1 كورنثو�ص 5: 10   29 :1
9 – 10( و)2 كورنثو�ص 12: 20 – 21( و)غلاطية 5: 19 – 21( 
و)اأف�س�ص 4: 31 و5: 3 – 5( و)كولو�سي 3: 5 – 8( و)1 تيموثاو�ص 

1: 9 – 10( و)2 تيموثاو�ص 3: 2 – 3( و)تيط�ص 3: 3(.
عبودية لاإبلي�ص عدو الله )1 يوحنا 3: 8 - 10(.  ♦
علاقة بين عبدٍ و�سيد )رومية 6: 16 - 17(.  ♦
تمرُّد �سد الله )لوقا 15: 11 - 32(.  ♦
انعزال عن الله )يوحنا 7: 7( و)رومية 5: 10( و)يعقوب 4: 4( و)1  ♦

يوحنا 2: 16(. 
عدم اإيمان بالله )يوحنا 5: 24 و 16: 9(.  ♦
عمى وظلام تجاه الله )يوحنا 1: 4 – 9 و8: 12( و)1 يوحنا 2: 8 - 9(.  ♦
ع�سيان )رومية 6: 19( و)2 كورنثو�ص 6: 14( و)1 يوحنا 3: 4(. ♦
مديونية لله )متى 6 :12( و)كولو�سي 2: 14(. ♦
كذب ب�ساأن الله )رومية 1: 18، 25( و)اأف�س�ص 4: 25( و)2 ت�سالونيكي  ♦

2: 11 – 12( و)1 تيموثاو�ص 6: 5(. 
انحراف عن الله )رومية 2: 23(.  ♦
عدم طاعة لله )يوحنا 3: 36( و)رومية 11: 30( و)1اأف�س�ص 2: 2(.  ♦
ت�ستوجب دينونةَ الله )متى 12: 36( و)لوقا 12: 47 – 48( و)متى  ♦

.)24 - 20 :11
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توؤدِّي اإلى الموت والانف�سال الاأبدي عن الله )رومية 6: 21 – 23 و7:  ♦
13( و)2 ت�سالونيكي 1: 9(. 

ح الكتابُ المقد�ص اأنه لا يوجد اأي اإن�سان – با�ستثناء ي�سوع – على  يو�سِّ
الحالة التي خُلِق كي يكون عليها. لا اأحد يتوافق مع مقايي�ص الله المثالية. 
اإلى  مختلفة  بطرقٍ  الحقيقة  هذه  ت�سف  المقد�ص  الكتاب  من  متعددة  اأجزاء 
ا: يولد الب�صر في حالة  حدٍّ ما. لكن ال�سورة العامة التي تر�سمها وا�سحة جدًّ
انعزال عن الله؛ حيث اإن الاإرادة الاإن�سانية الحرة تميل اإلى ال�صر منذ الولادة. 

لقد تمرَّدت الب�صرية �سد الله وع�ست قوانينه و�سمحت لنف�سها اأن تقع تحت 
اأن تفلت منه بجهودها ال�سخ�سية، ونتيجةً لذلك  نير الخطية الذي لا يمكن 
الو�سع  هذا  ينعك�ص  بالله.  جاهلةً  واأ�سبحت  م�ستقبلها  عن  الب�صرية  اأعمِيت 
ب�سورةٍ وا�سحةٍ في رف�ص الب�صرية للاإيمان بالم�سيح الذي هو وحده القادر 
على اإنقاذها من الخطية وم�سالحتها مع الله وا�ستعادتها لو�سعها ال�صرعي. 

�لم�س�ؤولية
نقراأ في )تكوين 3: 1 – 13( ق�سة الخطية الاأولى. نرى في هذا الجزء كيف 
حاول كلٌّ من اآدم وحواء تجنُّب الم�سوؤولية ال�سخ�سية عن الخطية؛ حيث األقى 

اآدمُ اللومَ على حواء، واألقت حواءُ اللومَ على الحية.
على  الخطية  ارتكاب  لوم  اإلقاء   - منذ جنة عدن  النا�ص -  يحاول  دائمًا 
�سخ�صٍ اأو �سيءٍ اآخر – الجينات والهرمونات والتن�سئة والمجتمع والظروف 
وهكذا، وعلى الرغم من ذلك، جاء كل نظام قانوني قائمًا على فر�سية اأننا 

اأحرار في الاختيار واأننا م�سوؤولون عن اختياراتنا. 
ويقول  غرائزنا،  رحمة  تحت  واقعين  حيوانات  مجرد  اإننا  البع�صُ  يقول 
اأو  معيَّنة،  بطرقٍ  ون�ستجيب  لنت�صرَّف  ا  جينيًّ مُبرمَجون  اإننا  الاآخر  البع�ص 

اإننا �سجناء لظروفنا الاجتماعية والنف�سية لا حول لنا ولا قوة. 
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اأ�سا�ص  على  الب�صري  المجتمع  اأوجه  من  وجهٍ  كلُّ  يعمل  ذلك  مع  لكن 
الاعتراف العام باأن كل اإن�سان هو �سخ�ص حر يتمتع بالاختيار والم�سوؤولية 
ال�سخ�سية. تفتر�ص كل القناعات الب�صرية )ال�سيا�سية والاإعلانات والتعليم 
والتب�سير وهكذا( وكل الاإطراء الب�صري واللوم الب�صري وجودَ مبداأ الاختيار 

ال�سخ�سي والم�سوؤولية ال�سخ�سية. 
ر بين ال�سغوط التي توؤثر  يقول الكتاب المقد�ص بوجود علاقة �صراعٍ وتوتُّ
ورثنا  قد  اأننا  يعلِّمنا  كما  هاتنا.  وتوجُّ اأعمالنا  عن  م�سوؤوليتنا  وبين  علينا 
طبيعةً خاطئةً من اآدم، واأننا عبيد لهذه الطبيعة الخاطئة وللعالم واأفكاره، 
عن  الله  اأمام  م�سوؤوليتنا  على  يوؤكد  ذلك  مع  لكنه  ال�صريرة،  للقوى  وكذلك 

اختياراتنا واأعمالنا.
ح الكتاب المقد�ص اأن الله يعرف ما نحن عليه، ويفهم ال�سغوط الواقعة  يو�سِّ
علينا، ونتيجةً لذلك يعاملنا ب�سبر ولطف لا بمقت�سى خطايانا، كما يفرِّق 
بين الخطايا التي نرتكبها �سهوًا وتلك التي نرتكبها عن عمد. نرى ذلك في 
 )21 – – 3( و)متى 12: 15  – 14( و)اإ�سعياء 42: 1  )مزمور 103: 10 

و)لوقا 23: 34( و)اأعمال 3: 17( و)1 تيموثاو�ص 1: 13(. 
وعلى الرغم من اأن الكتاب المقد�ص يعترف اأننا في ذواتنا لا ن�ستطيع اأن 
يوؤكد  ا.  اأخلاقيًّ م�سوؤولة  كائنات  مازلنا  اأننا  ح  يو�سِّ اأنه  اإلا  الخطية،  نقاوم 
الكتاب المقد�ص اأننا نتمتع باختيارٍ اأخلاقي حر، كما يحثنا على طاعة الله 
ويقوِّمنا عندما نع�ساه. تو�سح ن�سو�ص مثل )تثنية 30: 15 – 20( و)ي�سوع 

24: 15( م�سوؤوليتنا ال�سخ�سية عن اختياراتنا.
ر خلاق - بين حقيقتين متوازيتين هما  يجمع الكتاب المقد�ص – في توتُّ
بنف�ص  الحقيقتين  ي�سوعُ عن هاتين  يعلن  الب�صرية.  والم�سوؤولية  الله  �سلطان 
القدر كما نرى على �سبيل المثال في )يوحنا 5: 40 و 6: 44(. ويجب علينا 
اأحدهم  �سبب تجاهل  نت�ساءل عن  ال�سيء. عندما  نف�صَ  نفعل  اأن  ا  اأي�سً نحن 
ر ما يعلِّمه الكتاب المقد�ص  لر�سالة الله الثمينة عن الخلا�ص، علينا اأن نتذكَّ
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في هذا ال�ساأن؛ حيث يقول اإنهم "لن" ياأتوا اإلى الم�سيح و"لا ي�ستطيعوا" اأن 
ياأتوا اإليه. لا يتعلق ال�سبب باأحد الاأمرين فقط بل بكليهما معًا. نتناول هذه 

المفارقة المهمة في الجزء الثامن. 
الم�سوؤولية ال�سخ�سية هي عطية ثمينة من عطايا نعمة الله ذات ال�سلطان. 
اإنها عطية تجعل من كلٍّ منا اإن�سانًا ب�سورةٍ متفردةٍ. اإنها في الواقع جوهر 
الاإن�سانية والتف�سير الاأ�سا�سي، بل والاأ�سا�ص المنطقي ليوم الدينونة، فاإن لم 
هاتنا، فلا يمكن اأن تكون  نكن م�سوؤولين م�سوؤوليةً �سخ�سيةً عن اأفعالنا وتوجُّ

هناك دينونة ذات معنى.
وعلى  ورثناها،  التي  ال�ساقطة  الطبيعة  من  الرغم  على  اأنه  ح  يو�سِّ وهذا 
الرغم من قوة اإبلي�ص و�سغوط ظروف التن�سئة والبيئة الاجتماعية والجينات، 
وعن  الخاطئة  واأفعالنا  اأفكارنا  عن  �سخ�سيةً  م�سوؤوليةً  م�سوؤولون  اأننا  اإلا 

ع�سياننا وعجرفتنا وكل اختياراتنا وقراراتنا. 

القدا�سة الإلهية
تناولنا في كتابي "معرفة الاآب" و"معرفة الروح" التعاليم الكتابية عن 

قدا�سة الله المثلث الاأقانيم، نرى ذلك في: 
)لوقا 1: 49( و)يوحنا 17: 11( و)1 بطر�ص 1: 15 – 16( و)روؤيا  ♦

4: 8 و6: 10( )قدا�سة الاآب(. 
– 30( و)1 يوحنا 2: 20(  ♦ )لوقا 1: 35( و)اأعمال 3: 14 و4: 27 

)قدا�سة الابن(.
)2 تيموثاو�ص 1: 14( و)تيط�ص 3: 5( و)2 بطر�ص 1: 21( و)يهوذا  ♦

1: 20( )قدا�سة الروح(. 
يعتقد  حيث  اأخلاقية؛  باأمورٍ  الكثيرين  اأذهان  "مقد�ص" في  كلمة  ترتبط   
ا وح�سن ال�سلوك. لكن كلمة  ً هوؤلاء اأن معنى القدا�سة هو اأن يكون ال�سخ�ص خيرِّ
"قدو�ص" العبرية وكلمة "hagios" اليونانية والمرادفتين لكلمة "قدو�ص" 
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هما كلمتان وظيفيتان تعنيان في الاأ�سا�ص "منف�سل تمامًا من اأجل هدف 
واحد" اأو "مُكرَّ�ص لق�سية معيَّنة".

الله مثلث الاأقانيم هو "مقد�ص"؛ بمعنى اأنه منف�سلٌ عن كل الخليقة بطبيعته 
ا. اإنه  المتعالية ال�صرمدية اللامتناهية الروحية التي بلا خطية والكاملة اأدبيًّ

"اآخر كلية" و"مُنزَّه كلية". 
وهذا يعني اأن قدا�سة الله هي نتيجةٌ لمجموع �سفاته ولي�ص ل�سفةٍ بعينها، 
واأنها هي التي تف�سله عن كل الخليقة، نرى ذلك على �سبيل المثال في )خروج 

3: 5( و)لاويين 19: 2( و)اإ�سعياء 6: 2 – 3 و57: 15( و)1 يوحنا 1: 5(.
ا مُقدَّ�سون؛ بمعنى  لكن الاأقانيم الثلاثة - الاآب والابن والروح - هم اأي�سً
اإن  نقول  اأن  المثال،  �سبيل  على  يمكننا،  البع�ص.  لبع�سهم  مُكرَّ�سون  اأنهم 
ي�سوع يعلن قدا�سته من خلال تكري�سه الُمطلَق للاآب، واأن الروح يعلن قدا�سته 
من خلال الطريقة التي يجلب بها المجدَ لي�سوع. اإن تكري�ص الاأقانيم الثلاثة 

الُمطلَق لبع�سهم البع�ص هو قدا�ستهم. 
ا  لا تتَّفق الخطيةُ مع طبيعة الله الكاملة وقدا�سته، وهي بذلك تف�سلنا فعليًّ
عن الله. يعلن الكتاب المقد�ص �صراحةً اأنه ما من اأحد ي�ستطيع اأن يرى وجه 
الله ويحيا. حتى هوؤلاء الذين راأوا لمحةً من مجده، لم ي�ستطيعوا اأن يحتملوا 
روؤيته، نرى ذلك على �سبيل المثال في )خروج 3: 6( و)اإ�سعياء 6: 1 – 5( 
 )8  :5 و)لوقا   )9  :10 و)دانيال   )28  :1 و)حزقيال   )6  –  5  :42 و)اأيوب 

و)روؤيا 1: 17(.
ى "غ�سبه". وغ�سب الله لا ي�سبه  اإن رد فعل الله المقدَّ�ص تجاه الخطية يُ�سمَّ
الغ�سبَ الب�صري في �سيء؛ حيث اإنه هو عدم القدرة الاإلهية على التعاي�ص مع 
الخطيةَ  تف�سح  دائمًا   بطبيعتها  الله  قدا�سة  لها.  الم�ستمرة  والاإدانة  الخطية 
الله  اإلى  تقترب  اأن  ت�ستطيع  لا  الخطية  يعار�سها.  دائمًا  وغ�سبه  وتك�سفها، 

والله لا يمكن اأن يت�ساهل مع الخطية. 
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هذه  على  بها  د  يوؤكِّ مجازية  تعبيرات  اأربعة  المقد�ص  الكتابُ  ي�ستخدم 
الحقيقة، على �سبيل المثال: 

الا�سم  ♦ هذا  يعبرِّ  "العلي"،  باأنه  الله  اإلى  المقد�ص  الكتاب  ي�سير  غالبًا 
هًا عنا كليةً، نرى ذلك في  د على كونه مُنزَّ عن اأن الله "مُتعالٍ" ويوؤكِّ
)تكوين 14: 18 – 22( و)مزمور 7: 17 و9: 2 و21: 7 و46: 4 و47: 
2 و57: 2 و83: 18 و92: 8 و93: 4 و113: 4( و)دانيال 3: 26 و4: 
2 – 34 و5: 18 – 21 و7: 18 – 27( و)هو�سع 7: 16 و11: 7( 

و)ميخا 6: 6(. 
ح ترتيب  ♦ غالبًا يحذِّر الُله ال�سعبَ من الاقتراب منه بدرجةٍ كبيرةٍ. يو�سِّ

اأحد  اأن الله كان و�سط �سعبه، لكن لم يكن  خيمة الاجتماع والهيكل 
منهم يجروؤ على الاقتراب منه بدرجةٍ كبيرةٍ؛ حيث لا يمكن للخطاة 
اأن يقتربوا من الله القدو�ص بحرِّيةٍ. نرى ذلك في )خروج 3: 5 و19: 
3 – 25 و20: 24 و29: 45 – 46( و)لاويين 16( و)عدد 1: 51 – 
53( و)ي�سوع 3: 4( و)1 �سموئيل 6: 19( و)2 �سموئيل 6: 6 – 7( 

و)متى 7: 23 و25: 41(. 
في بع�ص الاأحيان، ي�سف الكتابُ المقد�ص الَله باأنه نورٌ لا يُدنَى منه  ♦

واأنه نارٌ اآكلة، وذلك كما في )تثنية 4: 24( و)1 تيموثاو�ص 6: 16( 
و)عبرانيين 10: 27 – 31( و)12: 29( و)1 يوحنا 1: 5(. 

م عن طريق  ♦ غالبًا يُ�سبَّه رف�صُ الله لل�صر برف�ص الج�سم الب�صري لل�سُّ
اأمران  اأن يت�ساهل مع الخطية والرياء؛ فهما  وؤ. لا ي�ستطيع الله  التقيُّ
اأن يُطرَدا من مح�صره. نرى ذلك  منفران تمامًا بالن�سبة له، ويجب 

في )لاويين 18: 25 – 28 و20: 22 – 23( و)روؤيا 3: 16(. 
ح هذه التعبيرات المجازية عدم التوافق التام بين القدا�سة والخطية.   تو�سِّ
لا يمكن لله ب�سبب طبيعته الكاملة وقدا�سته اأن يُوجَد حيث توجد الخطية. ولو 

ا تُفنَى اأو تُطرَد.  اقتربت الخطية من الله، فهي اإمَّ
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يكره الخطية ولا  الاإعلانَ عن كونه  الله  ل�سخ�ص  فهمُنا  ن  يت�سمَّ اأن  يجب 
ن فهمُنا  يطيقها، واأن الخطية تغ�سبه ولا يمكن اأن يقبلها، كما يجب اأن يت�سمَّ

للخلا�ص كلاًّ من حقيقة ثقَل وكاآبة الخطية ونور قدا�سة الله المجيدة.
ونظرنا  الخطية  �ساأن  من  قلَّلنا  لو  لل�سليب  احتياجنا  مدى  نقدِّر  لن  اإننا 
ا. كما �سنحتار كثيًرا في اأمر  دًا م�ستمرًّ اإليها على اأنها زلات نادرة ولي�ست تمرُّ
ال�سليب لو فكرنا في الله على اأنه اأب مت�ساهل ولي�ص خالقًا م�ستاءً من ال�صرِّ.

الغفران
عنها،  ال�سخ�سية  م�سوؤوليتنا  ومدى  خطيتنا  خطورة  مدى  ندرك  عندما 
يمكننا البدء في تقدير نعمة الغفران الرائعة، لكن عندما نفهم الجلال المهيب 
ر في ما اإذا  لقدا�سة الله والمدى الكامل لغ�سبه على الخطية، �سنجد اأنف�سنا نفكِّ

ا اإمكانية لمغفرة الخطية. كان هناك حقًّ
ربما يبدو طبيعيًّا على الم�ستوى ال�سطحي اأن نفكر في �سبب عدم ت�صرف 
الله مثل الاأب في مثل الابن ال�سال، لكن عندما نفكر بعمق، ف�صريعًا ما ندرك 
اأن الغفران هو اأ�سعب عمل يمكن لاإلهٍ قدو�ص اأن يقوم به؛ فهو اأ�سعب من كل 

الاأعمال الب�سيطة مثل الخليقة والقيامة. 
الله  خلا�سنا.  طريق  في  يقف  كلاهما  الاإلهي  والغ�سب  الب�صرية  الخطية 
يحترم اأن الاإن�سان هو ذلك المخلوق الم�سوؤول الذي خلقه على �سورته، وهو 
في ذات الوقت، يجب اأن يعمل بما يتوافق مع طبيعته كاإلهٍ كامل القدا�سة. 
القدا�سة  الثامن كيف تعامل الله مع م�سكلة  اإلى  الثالث  الاأجزاء من  تتناول 

مًا خلا�سنا بنعمته من خلال الم�سيح على ال�سليب. هذه متمِّ
من المده�ص اأن الكتاب المقد�ص يَعِد بمغفرة كل جانب من جوانب الخطية؛ 
الـ  ومغفرة   )14  :1 )كولو�سي  في   )hamartia( الـ  بمغفرة  يَعِدنا  فهو 
)paraptoma( في )كولو�سي 2: 13( والـ )parabasis( في )عبرانيين 
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الكتاب  يو�سح  كما  وهكذا،   )14  :2 )تيط�ص  في   )anomia( والـ   )15  :9
المقد�ص اأن مغفرة الله لها اأربعة عنا�صر متمايزة:

الذي  ♦ الحاجزَ  يزيل  كما  الخطية،  وجود  يحتِّمه  الذي  العقابَ  ل  يوؤجِّ
ا من جزاء  ي هذا "خلا�سً يوجد بينه وبين كل اإن�سان. يمكننا اأن ن�سمِّ

اأو اأجرة الخطية".
يزيل التعدِّي ويمحوه من ذاكرته؛ فهو يغطي الاأعمالَ التي ارتكبناها  ♦

ويمحوها حتى لا يراها اأو يتذكرها مرةً ثانيةً، هذا هو "الخلا�ص من 
ذنب الخطية". 

ر حياةَ قوة الخطية في عمليةٍ روحيةٍ تزيل الا�سطرارَ الاأخلاقي  ♦ يدمِّ
لعمل ال�صر، وهذا هو "الخلا�ص من قوة الخطية". 

رًا كل تاأثير لها علينا �سواء  ♦ يمحو الخطيةَ ويقتلعها من جذورها، مدمِّ
ا. هذه هي  اأو نف�سيًّ ا  اأو اجتماعيًّ ا  اأو �سعوريًّ ا  اأو روحيًّ ا  اأخلاقيًّ كان 

الحرية من وجود الخطية والتي �سنختبرها في الحياة الم�ستقبلية. 

�لغفر�ن �لب�شري
عقل  داخل  تحدث  اليومية  الحياة  في  الة  فعَّ عملية  هو  الب�صري  الغفران 
�سخ�صٍ جُرح اأو اأُ�سيئ اإليه. عندما نغفر ل�سخ�صٍ ما، نقوم بهدم الحاجز الذي 
مرةً  ودِّي  ب�سكلٍ  معًا  نتوا�سل  اأن  ن�ستطيع  حتى  المذنب  وبين  بيننا  يوجد 

اأخرى. 
المغفرة الب�صرية الحقيقية اأكثر بكثير من مجرد عدم الثاأر من �سخ�صٍ اأ�ساء 
اإلينا، واأكثر بكثير من مجرد تجاهل الاإ�ساءة وعدم معاقبة من ارتكبها في 

حقنا. 
ا يبداأ في اأفكارنا، ويعبرِّ عن نف�سه من خلال  ً ن تغيرُّ المغفرة الحقيقية تت�سمَّ
اإننا نمحو الاإ�ساءة من فكرنا تمامًا  اأفعالنا، واأخيًرا يعيد ت�سكيل م�ساعرنا. 



الخلاص بالنعمة

22

ذي  غير  �سيئًا  تغدو  حتى  وم�ساعرنا  اأفعالنا  على  ال�سلبي  تاأثيرها  وننهي 
اأهميةٍ بالن�سبة لنا. 

قبل اأن نغفر، تقيم الاإ�ساءةُ حاجزًا من ال�سخط والغ�سب وعدم الثقة والكره 
اأن  اأن تُمنَح المغفرة، يمكن لمن نفروا من بع�سهم البع�ص  وهكذا، لكن بعد 

يعي�سوا معًا في �سلام. 

�لغفر�ن �لإلهي
لي�ست المغفرة الب�صرية �سورةً م�سغرةً من غفران الله اأو ن�سخةً مطابقةً له. 
يو�سح الكتاب المقد�ص اأن الله غفر للب�صر بعمقٍ ومدى لا يمكن حتى لاأعظم 

مثال للمغفرة الب�صرية اأن يعطي ولو �سورة باهتة له. 
لكن الكتاب المقد�ص يكمل هذه الحقيقة بو�سفه للطريقة التي يتحرك بها 
ا الاإزالة  ن اأي�سً �سد الخطية بكل قوة غ�سبه، لذلك، فاإن المغفرة الاإلهية تت�سمَّ

العادلة للاإثم نف�سه.
هاتين  من  فقط  واحدةٍ  على  التركيز  اإغراءَ  نواجه  اأن  علينا  ما،  بطريقةٍ 
البع�ص  بع�سهما  جانب  اإلى  يتواجدان  والعدالة  فالغفران  الحقيقتين؛ 
اأن  وكلاهما يفقد معناه عندما يتم الف�سل بينهما. �صريعًا ما يتعلم الاآباء 
المحبة والعدالة يجب اأن تتواجدا اإلى جانب بع�سهما البع�ص من اأجل تن�سئة 

اأطفالهم بالطريقة ال�سحيحة. 
اأن يتَّخذ ردَّ فعلٍ �سده؛ وذلك لاأن  ، فعليه  عندما يواجه الُله القدو�ص ال�صرَّ
اأكثر  ال�صرَّ بالطهارة كي تبقى محبةً. لن يكون الله  اأن تواجه  المحبة يجب 
ا اأو عادلًا  محبةً لو لم يعاقب الخطيةَ في اإطار مغفرته له؛ فهو لن يكون مُحبًّ

لو لم يفعل ذلك. كما �سينطوي ذلك على اإنكار لطبيعته كالله.
لكن على الرغم من وجود الخطية التي ت�سعل غ�سبَ الله، اإلا اأن الاآب يخطو 
خطوةً رائعةً بالنعمة ويقبل الخطاة كاأ�سدقاء له ويقيم علاقةً حميمةً معهم. 
ا، وخا�سةً عندما ندرك  ا على اأن يكون حقيقيًّ ربما يبدو هذا الاأمر �سهلًا جدًّ
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مدى قوة اإدانة الله القدو�ص ل�سهواتنا الخاطئة واأفكارنا الاأنانية، اإلا اأن هذا 
�سخ�ص  دائمًا في  يُرَى  والاإدانة هو قلب الخلا�ص وهو  الغفران  المزيج من 
�سخ�ص  منا في  ويقترب  �سخ�سيةٍ  ب�سورةٍ  يظهر  الاإلهي  الغفران  اإن  ي�سوع. 

ي�سوع. 
الغفران الاإلهي هو عطية لا يمكن تف�سيرها من المحبة النقية الُمقدَّمة لخطاةٍ 
الب�صرية. راأينا في  غير م�ستحقين تحتوي على حلٍّ لاأ�سعب واأعمق م�ساكل 
كتاب "معرفة الاآب" اأن الله هو من ياأخذ المبادرة. "اأبونا ومخل�سنا" هو من 
ان كل الاأر�ص ياأتى بالخطاة المذنبين كي يتمتعوا  يخطو الخطوة الاأولى. ديَّ
بمحبة الاآب ب�صرط اأن يختاروا اأن ياأتي بهم واأن يقبلوا محبته باإرادتهم، لكن 

حتى هذه الاإرادة هي عطية من عطايا نعمته. 

نعمة �لآب
ي�سمع موؤمنون كثيرون عن ثمن الغفران وكلفة الخلا�ص اأكثر مما ي�سمعون 
انية الفيَّا�سة التي يقدِّمها الاآبُ الذي بذل ابنَه الوحيد محبةً  عن النعمة المجَّ

كي يعود الخطاة اإليه. 
لا يتحتَّم علينا اأن نفهم كلَّ �سيءٍ عن الخلا�ص حتى نح�سل عليه، ولي�ص 
علينا اأن نقدِّر كلفةَ المغفرة قبل اأن ن�ستفيد منها؛ حيث يمكننا اأن نفهم هذا 

فيما بعد. 
اأن ن�ستجيب  لكن ال�صرط الاأ�سا�سي للح�سول على الغفران والتمتُّع به هو 
لنعمة الاآب باأذرع ممدودة بتوا�سع وبقلب فرح �ساكر. علينا مثل الابن في 
لفهم  اآخر  الله. وهذا عن�صر حيوي  كلمة  ونثق في  الاآب  اإلى  ناأتي  اأن  الَمثَل 

خلا�ص الله الذي هو بالنعمة. 
اإيماننا وخلا�سنا،  واإن لم يكن هو مركز  للاآب ونعمته،  ننظر  اإن لم نكن 
يمكن  ما  اأف�سل  اأن  يعتقدون  تجعلهم  ر�سالةً  للنا�ص  نقدِّم  اأن  الممكن  فمن 
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اأن يترجوه هو اأن يت�سامح الاآب مع الخطاة على م�س�ص عن طريق �سخ�ص 
ي�سوع. 

ربما نعتقد اأنه لازال على الاأبناء والبنات العائدين اأن يُبقوا بع�صَ الم�سافة 
هًا لي�سوع لاأنه بطريقةٍ ما  بينهم وبين الاآب، واأن امتناننا يجب اأن يكون موجَّ
�سغط على الاآب كي ي�سمح لنا بالتواجد في الغرفة الخلفية من منزل العائلة 

باعتبارنا خدم حقراء. 
الذات  واإدانة  والخوف  ال�سلبية  اإلى  يقود  الكتابي  غير  التفكير  هذا  مثل 
د بالنامو�ص. ربما يكون هذا هو ما  عات وغياب الجراءة والتقيُّ و�سعف التوقُّ
�سعر به الابن ال�سال وهو في طريقه اإلى المنزل. تدل الكلمات التي رتبها كي 
يقولها لاأبيه عند عودته على اأنه لم يكن قد تاب بالفعل واأنه كان لا يزال غير 

واثق في لطف اأبيه، وبالتالي كان لا يزال �سالاًّ منف�سلًا عنه. 
لكن مثل هذه الم�ساعر لا تعبرِّ باأي حالٍ من الاأحوال عن الاأب في المثل 
الطريق  يُعدَّ  كي  البعيدة  الكورة  اإلى  ابنَه  اأر�سل  الذي  ال�سماوي  الاآب  عن  اأو 
للمنزل، والذي ينتظر الاآن ب�سوق حتى نمثل في ح�صرته كاأبناء وبنات له 

في نعمةٍ غير م�صروطةٍ واحتفالٍ لا حدود له. 
على  هويتنا  حدَّد  قد  الاآب  اأن  يدرك  اأن  يعني  موؤمنًا  ال�سخ�صُ  ي�سبح  اأن 
ناأخذ  كي  اإليه  يدعونا  وهو  له،  اأبناءً  يدعونا  الاآن  واأنه  ال�سليب،  اأ�سا�ص 

الميراث – حلة البنوية وخاتم ال�سلطان وحذاء الحرية. 
انية التي يقدِّمها الاآبُ هي التي اأر�سلت الابنَ كي يُعِدَّ  اإن هذه النعمة المجَّ
اأبنائه  ب بجموع  ورحَّ ذراعيه  الاآبُ  فتح  الثمن،  دفع  لنا، وعندما  الخلا�صَ 

الذين اأح�صرهم الابنُ اإلى المجد بوا�سطة الروح. 
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ا  �صروريًّ ال�سليب  على  ي�سوع  موت  كان  "لماذا  النا�ص:  ي�ساأل  عندما 
للخلا�ص؟" يجيب الم�سيحيون عادةً م�ستخدمين كلمة "اإر�ساء". 

الكتاب المقد�ص  تَرِد في  "اإر�ساء" لا  "ر�سي" اأو  اأن كلمة  الرغم من  على 
هات  مرتبطةً بال�سليب، اإلا اأن قادة الكني�سة عبر كل القرون ومن كافة التوجُّ
ا قبل اأن يغفر الُله القدو�ص  دوا على اأن نوعًا ما من "الاإر�ساء" كان �صروريًّ اأكَّ
الخطيةَ، لكنهم اختلفوا دائمًا ب�ساأن اإر�ساء من ولماذا وب�ساأن مو�سوع هذا 

الاإر�ساء. 

�إر�ساء �إبلي�س
اأ�صر بع�ص القادة منذ عهد الكني�سة اليونانية في القرن الثاني الميلادي 
على اأن موت الم�سيح على ال�سليب كان هو الثمن الذي طالب به اإبلي�ص حتى 
يطلق �صراح اأ�صراه، واأن الم�سيح احتمل ال�سليب كي يوفي ال�سيطان حقوقه. 

لكن كما يتجاهل بع�صُ الموؤمنين اإبلي�صَ اأو يحقِّرون من قوته، هكذا تبالغ 
اأ�صَر  اإبلي�ص  اأن  الرغم من  اإبلي�ص و�سلطانه، وعلى  الفكرة في تقدير قوة  تلك 
الب�صريةَ من عدن حتى ال�سليب وكان �سيد الخطية والموت، وعلى الرغم من 
اأن ي�سوع اأتى ليحرِّرنا من قب�سته، اإلا اأن اإبلي�ص كان دائمًا عا�سيًا ومغت�سبًا. 
ربما يكون قد اكت�سب بع�ص "الحقوق" على الب�صرية من خلال الخطية، لكنه 

لم يكت�سب اأبدًا اأية حقوق "احتاج" الله اإلى "اإر�سائها". 
وبينما  الجلجثة،  في  لاإبلي�ص  الكاملة  الهزيمةَ  ال�سابع  الجزء  في  نتناول 
من  اإيانا  ا  مخلِّ�سً نهائيًّا  حا�سمًا  ن�صًرا  انت�صر  ي�سوع  اأن  نتذكر  اأن  علينا 
25
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عبودية اإبلي�ص، اإلا اأننا يجب األا نعتقد اأن اإبلي�ص كان له اأي حق اأُجبر الله على 
اإر�سائه والوفاء به. 

�إر�ساء �لنام��س
منذ اأيام اأمبرو�ص )وهو من اآباء الكني�سة اللاتينية في القرن الرابع( كان 
يجب  كان  اأنه  على  ي�صرُّون  ال�سليب  ي�صرحون  الذين  الم�سيحيين  بع�ص 
اإر�ساء النامو�ص. يقول هوؤلاء اإن الخطية تتجاهل �صريعة الله وتع�ساها، واإن 

ا عندما يك�صرون النامو�ص.  الخطاة يجلبون على اأنف�سهم ذنبًا تلقائيًّ
كما ي�صرُّون على اأنه كان يجب الحفاظ على النامو�ص وت�سديد العقوبات 
التي ين�ص عليها؛ فلا يمكن ترك الخطاة يفلتون بب�ساطة هكذا، لذلك، كان 

ا للوفاء بمطالب النامو�ص. ال�سليب �صروريًّ
غالبًا ي�ستخدم هوؤلاء الموؤمنون الاأ�سحاح ال�ساد�ص من �سفر دانيال لدعم 
راأيهم: على الرغم من اأن الملك داريو�ص كان يحترم دانيال ويريد اإنقاذه، اإلا 
اأنه كان يجب تطبيق قانون فار�ص وتنفيذ العقوبة التي ين�ص عليها، وبنف�ص 
الطريقة، يقولون اإن الله يحب الخطاة وي�ستاق اإلى خلا�سهم، لكنه لا يمكن اأن 

ا.  يتغا�سى عن النامو�ص الذي يديننا، ومن هنا كان ال�سليب �صروريًّ
لكن الله لي�ص مثل داريو�ص واقعًا في �صرك بع�ص التعقيدات التقنية والتي 
مجموعة  لي�ص  النامو�ص  اأن  كما  ال�سليب،  على  ا  مُجبَرً نف�سه  وجد  ب�سببها 
قواعد قانونية جامدة ذات عقوبات تلقائية تحدِّد اأعمال الله. النامو�ص لي�ص 
مجموعة قواعد مُطلَقة خارجة عن الله وعليه اأن يوفيها. اإن طبيعة الله ولي�ص 

النامو�ص هي ما يجب اإر�ساوؤه في النهاية. 
هناك بع�ص الحق في التركيز على النامو�ص؛ لاأن )غلاطية 3: 10 – 13( 
يعلِّمنا �صراحةً اأن الم�سيح خلَّ�سنا من لعنة النامو�ص باأن �سار لعنةً لاأجلنا. 
ذلك  عن  يختلف  القول  هذا  لكن  النامو�ص،  بعقوبة  الوفاء  يجب  كان  لقد 

التعليم القائل بوجوب اإر�ساء النامو�ص ذاته. 
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وكما اأن خلا�سنا من اإبلي�ص لا يعني اأن لديه حقوقًا يجب اإر�ساوؤها والوفاء 
بها، كذلك لا يعني خلا�سنا من النامو�ص اأن للنامو�ص مطالب على الله اأن 
يوفي بها. الخلا�ص والن�صر هما نتيجتان ترتبتا على ال�سليب، لكنهما لي�سا 

�سببين رئي�سيين له. 
"معرفة الابن" اأن الخ�سوع كان في قلب بنوية الم�سيح.  راأينا في كتاب 
لا  اأمرًا  كان  للنامو�ص  ي�سوع  خ�سوع  اإن  القول  يمكننا  معين  م�ستوى  على 
غنى عنه لاإنقاذنا من لعنته؛ وذلك لاأنه بهذا الخ�سوع اأتم مطالب النامو�ص 
اأن  �سنجد  اأعمق،  م�ستوى  على  الاأمر  اإلى  ننظر  عندما  لكن  لعنته،  ل  وتحمَّ
واأن  النامو�ص،  لمبادئ  ولي�ص  الاآب  ل�سخ�ص  خ�سع  ي�سوع  اأن  هي  الحقيقة 
للعنته كان مجرد نتيجة  له  اإتمامه له وتحمُّ للنامو�ص من ناحية  خ�سوعه 

لخ�سوعه ال�سخ�سي للاآب. 
ا لي�ص �سجينًا للنامو�ص. الله  وكما اأن الله لا يدين لاإبلي�ص ب�سيء، هو اأي�سً
هو وا�سع النامو�ص وم�صرِّعه، والنامو�ص يُدين الخطيةَ فقط؛ لاأن الله القدو�ص 

هو م�سدره. 
من  كلمة  كل  اأن  الله"  اإلى  و"الا�ستماع  الحي"  "الاإيمان  كتابي  في  نرى 
يعلن  المقد�ص  النامو�ص  اأن  يعني  وهذا  الله،  عن  ذاتي  اإعلان  هي  اإنما  الله 
اإدانته ولعنته  – بما في ذلك  الله القدو�ص: لا يمكن ف�سل مطالب النامو�ص 

للخطية – عن طبيعة الله نف�سه. 
اإر�ساء الله القدو�ص  اإن قلنا بوجوب  اأكثر دقةً  اأنه ربما نكون  وهذا يعني 
القواعد  من  م�ستقلةٍ  بمجموعةٍ  الوفاء  بوجوب  ولي�ص  �سخ�سيةٍ  ب�سورةٍ 

الُمجرَّدة.

�إر�ساء كر�مة وعدل �لله   
يوؤمن الكثيرون من الاإنجيليين اليوم اأن الله لا يدين لل�سيطان ب�سيء �سوى 
عقابه على تمرده، لكنهم يوؤمنون اأن الب�صرية تدين ب�سيء لله، وهذا ال�سيء 
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هو الدَّين الذي كان يجب اأن يُدفَع اأو يُوفى على ال�سليب. نتناول هذه الفكرة 
في الجزء الخام�ص. 

ال�سليب من  ون  اأنه �سحيةٌ للخطية، ويف�صرِّ الَله على  القادة  ي�سور بع�صُ 
اأحد  كان  الذي  اأن�سلم  مع  الفكرة  هذه  بداأت  الله.  لكرامة  اإر�ساء  اأنه  منطلق 

روؤ�ساء اأ�ساقفة كانتربري في القرن الحادي ع�صر. 
ون ال�سليبَ من  ان الخطية ويف�صرِّ وهناك اآخرون ي�سوِّرون الله على اأنه ديَّ
الثالث ع�صر مع  القرن  الفكرة في  بداأت هذه  الله.  لعدالة  اإر�ساء  اأنه  منطلق 
توما الاأكويني ودون�ص �سكوت�ص )Duns Scotus( ثم تطورت بعد ثورة 
الاإ�سلاح على يد كالفن وكرانمر وتم اإدراجها في اعتراف وي�ستمن�ستر عام 

1647م. 
القادة الذين يوؤكدون على كرامة الله يقولون اإننا بخطيتنا )وبعدم اعترافنا 
بالله كرب وعدم خ�سوعنا الكامل له( قد �صرقنا الكرامة التي هي من حق 
كان  واإن  ال�صرقة.  هذه  مثل  يتجاهل  اأن  يمكنه  فلا  قدو�ص،  الله  ولاأن  الله، 
�سيغفر لنا، فعلينا اأن نرد الكرامة الم�صروقة اأولًا، لكننا لا ن�ستطيع في الواقع. 
اإن طاعتنا الحالية لا تعوِّ�ص عن خطايانا ال�سابقة، وهذا التعوي�ص مطلوب 

منا على اأية حال ولا ي�ستطيع اأي خاطئ اآخر اأن يوفيه نيابةً عنا. 
كليةً"   "الله  هو  الذي  ي�سوع  اأر�سل  نعمته  في  الله  اإن  القادة  هوؤلاء  يقول 
الُم�ساء  اإر�ساءً لكرامة الله  التي بلا خطية  و"اإن�سان كليةً" كي يقدِّم حياته 
لكماله  الكريمة  ي�سوع  تقدمة  اأن  هي  اإليها  ي�سلون  التي  والنتيجة  اإليها، 

الُمطلق اأعادت كرامة الله التي �صرقتها الب�صرية. 
دون على اإر�ساء عدله، فيقولون  زون على الله كالديان ويوؤكِّ اأما الذين يركِّ

اإن هناك عدم توافق اأ�سا�سي وغير قابل للم�سالحة بين بر الله واإثمنا. 
ي�صر هوؤلاء على وجوب تهدئة واإر�ساء غ�سب الله الم�ستمر �سد خطية كل 
كليةً"  كليةً" و"اإن�سان  "الله  هو  الذي  الابنَ  اأر�سل  الاآب  اإن  ويقولون  العالم، 

وبلا خطية كي ير�سي مطالب عدل الله �سد الخطية ويجعل الغفران ممكنًا. 
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لا يلتزم معظم الم�سيحيين التزامًا �سارمًا بفكرةٍ واحدةٍ دون �سواها فيما 
يتعلق بالاإر�ساء؛ على �سبيل المثال، يعلم الكثيرون اأن مطالب نامو�ص الله 
قد وفيت بطاعة الم�سيح الكاملة في حياته وموته، واأن عدالة الله قد اأُر�سيت 
النامو�ص  عقاب  ت�ستوجب  التي  الخطية  عن  الكاملة  الم�سيح  بذبيحة  ا  اأي�سً

وذلك من خلال موته. 

الله ذاته
الاأفكار بمفردها هي تف�سير غير وافٍ  اأن كل فكرةٍ من هذه  الحقيقة هي 
الاإلهي هو ما  العدل  اأو  الاإلهية  الكرامة  النامو�ص ولا  لي�ص  الاإر�ساء.  لفكرة 
لي�ص مجرد �سحية  اإن الله  اإر�ساوؤه.  اإر�ساوؤه، الله نف�سه هو من يجب  يجب 
للنامو�ص تم تجاهله وعدم  اأو مجرد وا�سع  اإليها من خلال الخطية،  اأُ�سيئ 
الاكتراث به اأو مجرد قا�ص يتوجب عليه اإدانة الخطية، لكنه كل هذا معًا بل 

واأكثر.
تكمن م�سكلة الحديث عن اإر�ساء النامو�ص والكرامة والعدل وهكذا في اأننا 
نجعل الله يبدو وكاأن �سيئًا خارجًا عنه م�سيطر عليه. الله نف�سه في كمال ملء 
نًا في �سخ�سه  )القدا�سة المطلقة( ذاته هو من يجب اإر�ساوؤه ولي�ص جانبًا معيَّ
اأو مجموعة من القواعد اأو �سيئًا خارجًا عنه. الخطية في اأ�سا�سها وجوهرها 
هي اإ�ساءة لله، وهذه الاإ�ساءة هي ما يجب التعامل معه؛ اأي اإر�ساوؤه. غالبًا ما 
ي�سف الكتابُ المقد�ص الخلا�صَ با�ستخدام م�سطلحاتٍ ق�سائيةٍ اأو قانونيةٍ، 
لكن علينا اأن نتذكر دائمًا اأن ال�سليب قد حَدَث لاإر�ساء �سخ�ص الله وطبيعته 

كل جوانبها. 

�لت�ساق �لذ�تي
نقي�سها  ب�سبب  وذلك  الاإلهي؛  الذاتي  الر�سا  فكرةَ  النا�ص  بع�صُ  يرف�ص 
هم  ذواتهم  اإر�ساء  يحاولون  الذين  اأن  هوؤلاء  يعتقد  البغي�ص.  الب�صري 
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اأ�سخا�ص لا يتمتعون ب�سبط النف�ص، واأن من يعبرِّ عن الر�سا الذاتي يفتقر 
اإلى التوا�سع. 

لكن الله كاملٌ؛ حيث يت�سف ب�سبط النف�ص الُمطلَق، كما يتَّ�سف بالتوا�سع 
الر�سا  عن  تمامًا  يختلف  الاإلهي  الذاتي  الر�سا  اأن  يعني  وهذا  اللامحدود، 

الذاتي الب�صري. 
عندما نقول اإن الله يجب اأن ير�سي ذاته، فاإننا نق�سد اأنه يجب اأن يكون 
ذاته، ويجب اأن يكون متوافقًا مع طبيعته واأن يت�صرَّف دائمًا وفقًا لكمال 

طبيعته. 
د الكتابُ المقد�ص على اأن الله لا يمكن اأن ينكر نف�سَه اأو يناق�ص ذاته.  يوؤكِّ
وفقًا  اأو  بها  التنبوؤ  يمكن  لا  بطريقةٍ  ا  ع�سوائيًّ يعمل  لا  وهو  يكذب،  لا  الله 
لنزوةٍ ما، لكنه دائمًا متوافقًا مع ذاته وطبيعته، اإنه دائمًا "كل ذاته". نرى 
هذه الحقيقة على �سبيل المثال في )تثنية 32: 4( و)مزمور 89: 33( و)2 

تيموثاو�ص 2: 13( و)تيط�ص 1: 2( و)عبرانيين 6: 18(. 
باأربع  الذاتي  �ساقه  اتِّ وعلى  الذاتي  الله  ر�سا  على  المقد�ص  الكتاب  د  يوؤكِّ
اأن  يجب  بب�ساطة  لاأنه  الخطاة؛  يدين  الله  اأن  جميعها  ح  تو�سِّ رئي�سيةٍ  طرقٍ 

�ساق الذاتي الكامل.  يفعل ذلك – اأن يكون ذاته واأن يتَّ�سف بالاتِّ

1- �إثارة غ�سب �لله 
يقول الله في العهد القديم اإن زنا اإ�صرائيل يمكن اأن "يثير" غ�سبه وغيرته– 
اإلى  "الدعوة  الغ�سب" تعني  "اإثارة  الاأنبياء.  وهي حقيقة كثيًرا ما يكرِّرها 
اتِّخاذ رد فعل". الخطية تتطلب ردَّ فعل من الله، وهو في هذه الحالة غ�سب 
الله، وهذا يعني اأن الغ�سب لي�ص �سفةً متاأ�سلةً في طبيعة الله، بل هو مجرد 
رد فعل تتَّخذه طبيعة الله، اإنه رد فعله الم�ستحق والُمبرَّر �سد الخطية. يجب 
هي  "يثير"  بمعنى  الُم�ستَخدَمة  العبرية  الكلمة  الله.  غ�سبَ  الخطيةُ  تثير  اأن 
الله  قلب  على  يوؤثر  اأن  يمكنه  الاإن�سان  اأن  عن  تنم  وهي  كَعَ�ص   "kaac"
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اأنه يجعله يغ�سب ويتاألم ويحزن بدرجاتٍ متفاوتةٍ. نرى ذلك على  لدرجة 
�سبيل المثال في )تثنية 32: 16 – 21( و)ق�ساة 2: 12( و)1 ملوك 15: 30 
و21: 22( و)2 ملوك 17: 17 و22: 17( و)مزمور 78: 58( و)اإرميا 32: 

30 – 32( و)حزقيال 8: 17( و)هو�سع 12: 14(. 
لكن هذا لا يعني اأن الله كان يُثَار غ�سبه ب�سبب �سلوك �سعب اإ�صرائيل. اللغة 
الكتابية التي تعبرِّ عن معنى الا�ستثارة تعبرِّ فقط عن رد فعل الله الحتمي 
الزنا.  خا�سةً  الخطية،  تجاه  مقد�ص  غ�سب  الله  داخل  هناك  الخطية.  تجاه 

الخطية دائمًا "تثير" غ�سبَ الله اأينما وحينما تحدث.
وهذا الغ�سب لا يُثار دون �سببٍ وجيه. الخطية وحدها هي ما تثير غ�سب 
ا اأن تثيره اإن كان الله هو الله واإن كان يت�صرَّف كالله. الاأمر  الله ويجب حقًّ
بب�ساطة هو لو اأن الله لا يثير غ�سبه ما هو عك�ص طبيعته فلن يكون هو الله. 

2- �لغ�سب �لمحرق 
قبيل  من  كلمات  با�ستخدام  الله  غ�سبَ  المقد�سةُ  الاأ�سفارُ  ت�سف  غالبًا 
"مُحرق" و "اآكل" و"ثائر". ن�سو�ص مثل )ي�سوع 7: 1 و23: 16( و)ق�ساة 3: 
8( و)2 �سموئيل 24: 1( و)2 ملوك 13: 3 و22: 13( و)هو�سع 8: 5( ت�سف 
كيف ي�ستعل الله غ�سبًا عندما يرى �سعبَه يع�سون �صريعته ويك�صرون عهدَه. 
ح العهدُ القديم اأن الله "ي�ستعل" غ�سبًا عندما "تثيره" الخطية، نرى  يو�سِّ
 )17  :22 ملوك  و)2   )28  –  27  :29 )تثنية  في  المثال  �سبيل  على  ذلك 
و)مزمور 79: 5( و)اإرميا 4: 4 و21: 12( و)حزقيال 36: 5 – 6 و38: 19( 

و)�سفنيا 1: 18 و3: 8(. 
اإن نار غ�سب الله هي رد فعل حتمي تجاه ال�صر، لكن هذا الغ�سب لا يخرج 
اأبدًا عن نطاق ال�سيطرة. يو�سح )خروج 32: 10( و)اإرميا 44: 22( و)حزقيال 
ل الع�سيان. وي�سف )مزمور 78:  اأن يتحمَّ اأن الله لا يمكن   )14 –  13 :24
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38( و)اإ�سعياء 48: 9( و)مراثي 3: 22( و)رومية 2: 4( و)2 بطر�ص 3: 9( 
كيف يكبح الله غ�سبَه رحمةً. 

ا اإخماده، نرى  اأن "ي�ستعل" غ�سب الله، يكون من ال�سعب جدًّ لكن بمجرد 
ذلك على �سبيل المثال في )2 ملوك 23: 26، 22: 17( و)2 اأخبار 34: 25( 
و)اإرميا 21: 12(. عندما ي�ستعل غ�سبُ الله �سد النا�ص يلتهمهم كما في )عدد 
11: 1( و)تثنية 4: 24 و6: 15( و)مزمور 59: 13( و)اإ�سعياء 10: 17 و30: 
27( و)مراثي 2: 3( و)حزقيال 22: 31( و)�سفنيا 1: 18(. ي�ستقر غ�سبُ الله 
فقط عندما يكمل الق�ساء اأو يحدث تغيير ثوري، نرى ذلك على �سبيل المثال في 
)هو�سع 7: 26( و)اإرميا 4: 4 و21: 12( و)حزقيال 5: 13 و16: 42 و21: 17(. 
يدل ذلك على اأن هناك �سيئًا ما في قدا�سة الله يثيره ال�صرُّ وي�سعله، وهذا 
ال�صرَّ تمامًا وهكذا  "غ�سبه": ي�ستعل هذا الغ�سب حتى يلتهم  ال�سيء ن�سميه 

يتم "اإر�ساوؤه". 

3- ر�سا �لله �لكامل
غالبًا تُ�ستَخدَم الكلمة العبرية "كالاه" في العهد القديم بالارتباط بغ�سب 
الله. ومعنى "كالاه" هو نهاية �سيء وهي تُتَرجم اإلى العديد من المقابلات 

م" اأو "ي�ستنزف" اأو "ير�سي". منها "يكمل" اأو "ينهي" اأو "ي�ستنفذ" اأو "يتمِّ
والحياة  والعمل  الوقت  اأن  لتو�سح  القديم  العهد  الكلمة في  هذه  تُ�ستَخدَم 
في  يذبل  والع�سب  بذرفها  تكتمل  الدموع  واأن  نهاية،  اإلى  تاأتي  جميعها 

الجفاف والقوة الب�صرية تُ�ستَنزَف بالا�ستعمال وهكذا. 
"ي�ستنزف  �سوف  الله  اأن  لتو�سيح  "كالاه"  ي�ستخدمون  الاأنبياء  لكن 
في  المثال  �سبيل  على  ذلك  نرى  �سعبه،  على  غ�سبه  "يكمل"  و  و"ير�سي" 

)حزقيال 5: 13 و6: 12 و7: 8 و13: 15 و20: 8، 21( و)مراثي 4: 11(. 
تنم هذه الكلمة عن اأن غ�سب الله ينتهي فقط عندما يتم اإر�ساوؤه. لي�ص ذلك 
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لاأن الله طاغية ولكن لاأن كل �سيء بداخله يجب اأن يُعبرَّ عنه وما يُعبرَّ عنه 
يجب اأن يُكمَل اأو يُنهَى. 

الله  "تثير" غ�سبَ  الخطية  اأن  نرى  معًا،  الثلاث  ال�سور  هذه  ن�سع  عندما 
وغيرته. وبمجرد اأن يثير غ�سبه "ي�ستعل" حتى "يكتمل" اأو "يتم اإر�ساوؤه" 
ق هذا الغ�سب ]ب�سبب الخطية[ هو اأمر محتوم لا  و"تُلتَهَم" الخطية كليةً. وتدفُّ

يمكن اجتنابه ب�سبب طبيعة الله وهو يعك�ص قدا�سته. 

4- ��سم �لله 
�ساق الذاتي في �سخ�ص الله هي  الطريقة الكتابية الرابعة التي تعِّبر عن الاتِّ
ا�ستخدام ا�سم الله. تناولنا "ا�سم الله" في كتاب "معرفة الاآب" وراأينا اأن الا�سم 
ي�سير اإلى الله نف�سه ويدل على الاإعلان الكامل لكل ما نعرفه عنه، على �سبيل 

المثال:
اأُعلن "ا�سم الرب" لمو�سى عندما مر الله من اأمامه واأعلن عن طبيعته  ♦

)خروج 34: 5 - 6(. 
اأن "يدعو ال�سخ�صُ با�سم الرب" يعني اأن ي�سجد لله نف�سه )تكوين 21:  ♦

33 و26: 25(.
اأن "ين�سى ال�سخ�صُ ا�سمَ الرب" يعني اأن ينف�سل عنه )اإرميا 23: 27(.  ♦
اأن "ينطق ال�سخ�صُ با�سم الرب باطلًا" يعني اأن يهين جلالَه الاإلهي  ♦

)خروج 20: 7(.
�ص كلَّ طبيعة الله المجيدة، وت�سير  يمكننا القول باأن عبارة "ا�سم الله" تلخِّ

اإلى اإعلان الله الكامل ل�سعبه عن �سخ�سه. 
كان ا�سم الله في العهد القديم هو عربون كل ما وعد الله اأن يفعله ل�سعب اإ�صرائيل، 
نرى ذلك على �سبيل المثال في )1 �سموئيل 12: 22( و)مزمور 25: 11(. 
كما يلخ�ص تعبير "ا�سم الرب" اأهم الحقائق التي اختبرها وعرفها �سعبُ 
اإلههم، وقد  والاأر�ص هو  ال�سماء  القوة �سانع  اإن الله كلي  الله.  اإ�صرائيل عن 
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دعاهم كي يدخلوا في علاقة عهد نعمة معه، وكان اإيمانهم اأن الله لا ينكر 
وعده اأو يرجع فيه يكمن في كل ا�ستخدام لتعبير "ا�سم الرب". 

يو�سح العهد القديم اأن الله يعمل دائمًا وفقًا لا�سمه بطريقة تتَّ�سق مع كل 
طبيعته – مع قدا�سته، نرى ذلك على �سبيل المثال في )اإرميا 14: 1 – 21( 

و)حزقيال 20: 44 و36: 1 – 23(. 
وعندما يعمل الله من اأجل ا�سمه، فهو لا يحمي ا�سمه من �سوء التعبير عنه، 
�سقًا مع ذاته. الله لا يهتم ب�سيته بقدر ما تفر�ص عليه  لكنه فقط يكون متَّ

�سقًا مع ذاته دائمًا – اأن ير�سي ذاته.  طبيعته اأن يكون متَّ
اأيَّ جانب من جوانب  اأن ينكر  اإنه لا ي�ستطيع  اأن الله هو الله.  وهذا يعني 
لطبيعته ولا  وفقًا  يعمل  دائمًا  لاأنه  نف�سه؛  يناق�ص  اأن  ي�ستطيع  لا  طبيعته. 
يحيد اأبدًا عما يتَّ�سف به ذاته. راأينا في كتاب "معرفة الاآب" اأن هذه الحقيقة 
يعبرِّ عنها ا�سم الله "يهوه" الذي اأعلنه الله لمو�سى عندما اأتى ليخلِّ�ص �سعبَه 
م عهدَه. ومعنى يهوه هو "اأكون من اأكون". اإن الله هو  من اأر�ص م�صر ويتمِّ

من هو. اإنه قدو�ص ولا يمكن اأن يكون غير ذلك. 

محبة الله العادلة
لنف�سه  للخطاة وي�سالحهم  يغفر  اأن  اأنه يجب  يعني  الذاتي  الله  �ساق  اتِّ اإن 

بطريقة تتفق تمامًا مع طبيعته.
ولكي يكون الخلا�ص موؤثرًا، يجب اأن ينت�صر الله على ال�سيطان كي ياأخذ 
اأ�صراه منه ويجب اأن ير�سي عدله وكرامته وغ�سبه، لكن الاأهم من ذلك كله 
اأنه يجب اأن ير�سي نف�سَه – ير�سي كلَّ جانب من جوانب �سخ�سه اللامحدود 

بما في ذك عدله ومحبته.
ي�سير )هو�سع 11: 1 – 11( اإلى ال�صراع الذي اختبره الله بين عدله ومحبته 
– العقاب على  الُله  – ابن  اإ�صرائيل  ا�ستحق  لقد  اأقدم على الخلا�ص.  عندما 

د للتوبة، لكن كيف يمكن اأن يدمر الله ابنَه؟  زناه الروحي ورف�سه المتعمَّ
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هذا هو ال�صراع بين ما يجب اأن يفعله الله ب�سبب عدله وما لا يريد اأن يفعله 
ب�سبب محبته؛ اإنه ذلك ال�صراع الاأبدي بين رحمة الله وغ�سبه. 

�سفات مت��زية ومتد�خلة
في كل الكتاب المقد�ص بعهديه القديم والجديد، في كلمات ي�سوع ور�سائل 
ر كامل فيما بينهما كي  بول�ص نجد محبة الله وغ�سبه مرتبطين معًا في توتُّ

لا نفكر في اإحدى ال�سفتين متجاهلين الاأخرى، على �سبيل المثال:
 

الله رحيم وكريم لكنه لا يترك المذنب بلا عقاب )خروج 34 : 6 - 7(.  ♦
الرحمة والحق يلتقيان فيه والبر وال�سلام يتلاثمان )مزمور 85 : 10(.  ♦
اإله عادل ومخلِّ�ص )اإ�سعياء 45 : 21(.  ♦
هناك رحمة في غ�سبه )ميخا 7: 18( و)حبقوق 3: 2(.  ♦
مملوء نعمة وحق )يوحنا 1: 14(.  ♦
بار ويبرِّر )رومية 3: 26(. ♦
لطيف و�سارم )رومية 11: 22(. ♦
مملوء غ�سب وغنى في الرحمة )اأف�س�ص 2: 3 - 4(. ♦
اأمين وعادل )1 يوحنا 1: 9(.  ♦

ا محبة لكن  على �سبيل المثال من الخطاأ اأن نعتقد اأن الله محبة فقط، اإنه حقًّ
اأن  واحدة يمكنها  ب�صرية  كلمة  توجد  فلا  الكاملة،  الحقيقة  لي�ست هذه هي 
ت�سف طبيعة الله اللامحدودة و�سفًا كاملًا. اإن محبة الله �سادقة لا محدودة 

ونقية، اإنها دائمًا محبة عادلة. 
"الا�سم" كي ي�سير اإلى كل طبيعة  اإن الكتاب المقد�ص ي�ستخدم تعبير  قلنا 
الله، واإن "قدا�سة" الله اأو "انعزاله التام" هو نتيجة لكل مجموع �سفاته. من 
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ز على �سفةٍ واحدةٍ من �سفات الله؛ لاأنه يت�سف ب�سفات تبدو  الخطر اأن نركِّ
متناق�سةً لكنها في الواقع متوازنة تمامًا ومتداخلة. 

يعالج الكتاب المقد�ص هذه الحقيقة عندما يتحدث - على �سبيل المثال- 
كونه  عن  وعدله،  رحمته  عن  وبره،  �سلاحه  عن  وغ�سبه،  الله  محبة  عن 
هًا عنا وقريبًا منا وهكذا باعتبارها حقائق متوازية متداخلة تبدو لنا  مُنزَّ

متناق�سة لكنها تتَّحد في لامحدودية الله المجيدة.
ا في خليطٍ لاهوتي  علينا األا نحاول خلط هذه ال�سفات المتناق�سة ظاهريًّ
واحد؛ لاأن هذا من �ساأنه اأن يدمر الاإعلان الاإلهي عن الله والذي يوؤكد دائمًا 

على الظهور الم�ستمر المتزامن لكل الجوانب المتوازية في طبيعة الله. 
ال�سليب  الله على  اإعلان  الكتاب عمل  ال�ساد�ص من هذا  الجزء  نتناول في 
ونرى كيف اأظهر الله غ�سبه ومحبته في حدثٍ واحد. اإن ال�سليب هو اأ�سمى 
اإعلان عن محبة الله اللامحدودة، وغ�سبه الذي هو كنارٍ اآكلةٍ، وبره الذي لا 

يعرف التهاونَ، ورحمته الكريمة وهكذا. 
لي�ست مت�ساربةً ولي�ست في �صراع مع  ال�سفات  اأن هذه  ال�سليب  يو�سح 
بع�سها البع�ص، لكنها في الواقع تُظهِر بع�سها البع�ص بو�سوح؛ حيث نفهم 
عظمة محبة الله على ال�سليب فقط عندما نقدِّر المدى الكامل لغ�سبه هناك. 

الله لي�ص في تناق�ص مع ذاته ولي�ص هناك اأي �صراع داخله، كما اأنه لي�ص 
�سًا ب�ساأن خططه. الله يوجد في توازن  بغير واثق فيما يتعلق باأفعاله اأو مُ�سوَّ
في  معًا  المرتبطة  �سفاته  يحفظ  �سلام  لكنه  الكامل،  ال�سلام  اإله  اإنه  اأبدي. 

ق رائع.  �صراع خلاَّ
لو اأردنا اأن نفهم الخلا�ص ب�سورةٍ دقيقة و�سحيحة، فيجب اأن تكون لدينا 
�سورة كتابية عن الله – لذلك جاء كتاب "معرفة الاب" قبل هذا الكتاب في 

�سل�سلة "�سيف الروح".
الله لي�ص "اأبًا" مت�ساهلًا يتنازل عن قدا�سته كي يعفو عنا ويدللنا، كما اأنه 
رنا، لكنه خالق  ا للانتقام يمنع محبته كي ي�سحقنا ويدمِّ لي�ص "طاغية" مُحبًّ
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ف ملك الكون اأبدًا  ال�سماء والاأر�ص الذي يتَّ�سف بالاأبوة وال�سلطان. لا يت�صرَّ
بطغيان لاأنه اأب، كما اأن القا�سي العادل يت�صرف دائمًا بالرحمة لاأن اأبوته 

ل ما يفعله. الُمحبَّة ت�سكِّ
اأن  هو  الخلا�ص  ق�سد  وكل  بالله،  بمعرفتنا  الم�سيحي  اإيماننا  كل  يتعلق 

نعرف الاآبَ ب�سورةٍ اأدق واأكثر حميمية، �سورة �سخ�سية واأبدية.
كيف اإذًا يمكن لله اأن ير�سي عدلَه وغ�سبَه دون اأن تلتهمنا نيرانه؟ وكيف 
اأن  اأن يتعا�سى عن خطايانا؟ كيف يمكن له  اأن ير�سي محبته دون  يمكن 
�ساق الذاتي  �سم بالاتِّ يخلِّ�سنا وير�سي ذاته في نف�ص الوقت؟ كيف يمكن اأن يتَّ
الكامل؟ هذه هي الاأ�سئلة ال�سعبة التي تكمن في قلب ال�سليب – المكان الذي 

اأخذ فيه الُله مكانَ كل الب�صرية وقدَّم نف�سَه ذبيحةً كي يخلِّ�سها. 





الجزء الثالث

البدلية والذبيحة

وفقًا  يعمل  دائمًا  اأنه  يعنيان  ل�سخ�سه  الذاتي  والاِّت�ساق  الذاتي  الله  ر�سا 
لكل ما يتَّ�سف به؛ فهو لا يت�صرف في موقفٍ ما طبقًا ل�سفة معيَّنه ثم ياأتي 
اأبدًا �سفةً ما من  في موقف اآخر ويت�صرف طبقًا ل�سفةٍ اأخرى. الله لا يُظهر 
�سفاته على ح�ساب اأخرى؛ لاأن كل �سفاته مرتبطة ومتداخلة معًا. اإنه يعبرِّ 

دائمًا عن كمال وملء �سخ�سه. 
هو:  اإنما  بالغفران  يتعلَّق  الذي  ال�سعب  ال�سوؤال  اأن  كيف  �سبق  فيما  راأينا 
"كيف يمكن اأن يت�صرف الله وفقًا لكل �سفاته معًا؟ كيف يمكنه اأن يعبرِّ عن 
العفو  الرحيمة في  ا محبته  واأي�سً الخطية  اإدانة  المقد�ص في  كلٍّ من غ�سبه 

وال�سفقة؟ 
دائمًا ما تمثَّلت الاإجابة الم�سيحية على مثل هذا ال�سوؤال منذ اأيام الكني�سة 
�ساق  �سم بالاتِّ الاأولى في قولها باأن الله اأر�سى ذاته )بمعنى اأن ما عمله كان يتَّ
بذل  طريق  عن  وذلك  المقد�ص(  وغ�سبه  عدله  من  كلاًّ  اأر�سى  حيث  الذاتي؛ 
بينما  والحكمَ  الدينونةَ  البديلُ  ل  تحمَّ الطريقة،  وبهذه  الخطاة،  "بديل" عن 

تمتَّع الخطاةُ بالعفو والحنو. 
لقد �ساء الله في رحمته اللامتناهية اأن يغفر لنا وي�سامحنا، اأراد اأن يغفر لنا 
ى "التكفير  بعدل دون اأن يتجاهل خطايانا اأو يتغا�سى عنها، وهذا ما يُ�سمَّ
�ساقٍ ذاتي حين  عن الخطية بتوقيع الجزاء على بديل". لقد ت�صرَّف الله باتِّ
اأوجده لنا في رحمته )وهذا البديل هو  �سبَّ ملءَ غ�سبه العادل على بديل 
ذاته في �سخ�ص ابنه الوحيد( و�سبَّ في ذات الوقت ملءَ رحمته الُمحبَّة علينا 

نحن الخطاة غير الم�ستحقين. 
39
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الكتاب  مع  الع�سور  عبر  المختلفة  الكن�سيةُ  التقاليدُ  �سارعت  كيف  راأينا 
المقد�ص كي تفهم من وماذا اأُر�سي على ال�سليب، كما �سارعت مع فهم بدلية 
الكتاب المقد�ص لا يعلن عن هذه الحقائق بطريقةٍ  البديل؛ لاأن  الله وطبيعة 
لا  لكنه  بو�سوح،  الاأفكار  هذه  عن  المقد�ص  الكتاب  يعلم  وا�سحة.  �سهلة 
ع اأجزاء ال�سورة معًا.  بة منتظمة، بل يترك المف�صرِّ يجمِّ يعر�سها ب�سورة مرتَّ
لذلك اإن اأردنا اأن نفهم مو�سوعَ البدلية، فعلينا اأن ندر�ص التعاليم الكتابية 
اإلى  الطريقَ  د  تمهِّ التي  القديم  العهد  ذبائح  في  نتاأمل  اأن  اأولًا  علينا  بدقة، 

ذبيحة الله البدلية في الم�سيح على ال�سليب. 

ذبائح العهد القديم
ابَه قد نظروا اإلى  من الم�ستحيل اأن نقراأ العهد الجديد دون اأن ندرك اأن كُتَّ
موت الم�سيح على اأنه ذبيحة، نرى ذلك على �سبيل المثال في )متى 20: 28( 
و)يوحنا 3: 16 و10: 17 – 18( و)رومية 3: 25 و4: 25 و8: 3، 32( و)1 
كورنثو�ص 5: 7 – 8( و)2 كورنثو�ص 5: 18 – 21( و)غلاطية 1: 4 و2: 20(

و)اأف�س�ص 5: 2، 25( و)1 تيموثاو�ص 2: 6( و)تيط�ص 2: 14( و)عبرانيين 9: 
14، 26( و)1 بطر�ص 3: 18( و)1 يوحنا 4: 9 – 10(. 

يقع نظام الذبائح في العهد القديم خلف فكر العهد الجديد عن موت الم�سيح، 
نرى ذلك بو�سوح في ر�سالة العبرانيين التي توؤكد على اأن ذبيحة ي�سوع هي 

الحقيقة النهائية التي ت�سير اإليها كل "ظلال" نظام العهد القديم. 

�لذبيحة �لأولى
يعلِّمنا الكتابُ المقد�ص اأن الذبيحة بداأت بالله؛ حيث اإنه هو الذي �سنع اأول 
ذبيحة واأراق اأول دماء وعانى من اأول خ�سارة. في )تكوين 3: 16 – 21( 
د  �ص الُله نموذجَ تقديم الذبائح الم�ستقبلية والمبادئ التي تقوم عليها ومهَّ اأ�سَّ

بذلك الطريقَ نحو ال�سليب. 
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اآدم وحواء - كي  اأقم�سةً من جلد للب�صر المدانين -  منح الله في رحمته 
خارج  الجديدة  مهمتهما  يا  يوؤدِّ كي  اإياها  واألب�سهما  خطيتهما،  بها  يغطيا 
الب�صر  تعطي  كي  ذُبِحت  قد  الحيوانات  بع�ص  تكون  اأن  البديهي  من  عدن. 
اأقم�سة النعمة هذه، وقد قام الله نف�سه بذبح و�سلخ بع�ص الحيوانات الرائعة 

التي كان قد خلقها وباركها لتوِّه.
وت�سير  الذبائح  عن  القديم  العهد  تعاليم  بقية  اأ�سا�صَ  الحادثةُ  هذه  تمثِّل 

بو�سوح اإلى ذبيحة الله الكاملة النهائية، نرى على �سبيل المثال اأن:
هوؤلاء الذين ا�ستفادوا من الذبيحة كانوا غير م�ستحقين بالمرة.  ♦
الذين عانوا وتاألموا كانوا بلا اأي لوم اإطلاقًا.  ♦
الذبيحة كانت دائمةً. ♦
هناك دم �سُفِك. ♦
الذبيحة كانت في حالة مثالية كاملة – الاأف�سل فقط هو الذي يوؤدي  ♦

الغر�ص. 
الذبيحة"  ♦ "مُقدِّم  من  لكلٍّ  بالن�سبة  ا  جدًّ غاليةً  كانت  الكلفة 

و"الذبيحة"- اأي المعطي والعطية. 
والمحفِّزة  ♦ المحركة  الم�ساعر  هي  كانت  والرحمة  والمحبة  النعمة 

لتقديم الذبيحة. 
المزيد  ♦ هناك  كان  لاأنه  وخا�سةً  تاأكيد،  بكل  ةً  محيرِّ كانت  الذبيحة 

الاأيام  – حتى ولو كانت بلا فائدة في  التين في الجوار  اأوراق  من 
الباردة. 

ذبيحة الب�صر الاأولى. ♦

�لذبائح �لأولى للإن�سان
ي�سف )تكوين 4: 3 – 5( الذبيحةَ الاأولى التي قدَّمها الب�صُر لله، حين قام 
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 – )لوقا 11: 50  كلٌّ من  ي�صرح  ذبيحةٍ لله.  بتقديم  وهابيل  قايين  كلٌّ من 
51( و)عبرانيين 11: 4( لماذا نظر الله اإلى ذبيحة هابيل ]بينما لم ينظر اإلى 
ات�سم  اأبكار غنمه.  ا وقد قدَّم لله ذبيحةً من  ذبيحة قايين[؛ كان هابيل نبيًّ

فعل هابيل بالاإيمان والطاعة للنموذج الذي و�سعه الله للذبائح الدموية. 
لا يدل اأي �سيء في �سياق )تكوين 4: 3 – 5( على اأن هذه الذبيحة الدموية 
هناك  كان  فلقد  وا�ستعطافه؛  الله  ر�سى  على  للح�سول  فقط  قُدِّمت  الاأولى 

عامل حقيقي من الاإيمان وال�سكر ارتبط بها. 
قدم نوح الذبيحةَ الثانية: يو�سح )تكوين 8: 20( اأن نوح قام ببناء مذبح 
بعد انتهاء الطوفان واأ�سعد عليه محرقات لله من الطيور والحيوانات �سكرًا 
لله على خلا�سه هو وعائلته. لقد كان تقديم هذه الذبائح هو المثال الرابع 
على طاعة نوح )تكوين 6: 22 و7: 5 و8: 15 – 18، 20( وكان الله م�صرورًا 
ا من ذبيحة نوح التي تدل على طاعته، فكافاأه في )تكوين 8: 21 – 9:  جدًّ

17( باأن وعده ببركةٍ عظيمة. 
لابد واأن اإبراهيم كان معتادًا على تقديم الذبائح لله، �سواء كان ذلك غنمًا 
ا يملك واإلا ما كان اإ�سحاق �ساأله عن خروف المحرقة في )تكوين 22: 7(.  ممَّ
طلب الله في هذا الاأ�سحاح لاأول مرة تقديم ذبيحة له وقد اأراد اأف�سل ذبيحة. 
– وهو  اإ�سحاق ابنه محرقةً على جبل المريا  اأن يقدِّم له  اإبراهيمَ  اأمر الُله 
المكان الذي بُني عليه هيكل اأور�سليم فيما بعد. كان اإ�سحاق البالغ من العمر 
ثلاثين عامًا حينها )حيث كان عمره 37 عامًا حين ماتت �سارة في اأ�سحاح 
ابنَه  يقدِّم  كي  ا  م�ستعدًّ الم�سن  اأبوه  وكان  ال�سحية،  يكون  كي  زًا  مُجهَّ  )23
ا لكليهما وخا�سةً بعد كل  ً وحيده ذبيحةً، لكن كم كان الموت �سيكون محيرِّ

وعود الله عبر ال�سنين!
راأينا اأن الاإيمان والذبيحة قد ارتبطا معًا لاأول مرة في الاإ�سارة اإلى ذبيحة 
هابيل؛ فبالاإيمان اأم�سك اإبراهيمُ ال�سكيَن وا�ستعد كي يغمدها في ابنه. دائمًا 
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ما ينتهي الفكر الب�صري اإلى عدم �صرورة الذبيحة، لكن اإبراهيم اآمن اأن الله 
يعرف الاأف�سل. 

الرغم  ابنه ذبيحةً له، وعلى  اأن يقدِّم  اأراد الله منه  اإبراهيمُ لماذا  لم يفهم 
من اأنه نطق بنبوةٍ مهمةٍ في )تكوين 22: 14( اإلا اأنه لم يكن يعرف اأن الله 
�سيمر باآلام مماثلة بل واأقوى على نف�ص الجبل بعد 2000 �سنة. لقد ت�صرف 

ا لطاعة الله.  اإبراهيمُ باإيمان وكان م�ستعدًّ
ي�سف )تكوين 22: 15 – 18( كيف كافاأ الُله ا�ستعدادَ اإبراهيم للت�سحية 
واإ�سحاق  اإبراهيم  كان  عظيمة.  ببركةٍ  ووعده  له  اأق�سم  باأن  الوحيد  بابنه 
هي  والمحبة  الطاعة  كانت  حيث  مكافاأة؛  دون  للموت  ا�ستعدادٍ  على 
بعد  ثم  لل�سحية،  بديلًا  واأوجدت  تدخلت  الله  نعمة  لكن  الوحيد،  دافعهما 
في  والبركة  الذبيحة  بين  الربط  هذا  يتكرر  بالبركة.  الذبيحة  كافاأت  ذلك 

)تكوين 46: 1 – 4(.

�لف�سح 
ل الم�صريون ال�صربات لاأن فرعون لم ي�سمح للاإ�صرائيليين بالذهاب  تحمَّ
 )26 – له. يو�سح )خروج 10: 24  الذبائح  لل�سجود لله وتقديم  البرية  اإلى 

مبداأين اأ�سا�سيين عن ذبيحة العهد القديم. 
هه فيما يقدم من ذبائح. ثانيًا: كان  اأولًا: كان على ال�سعب اأن يدع الله يوجِّ
باإمكان ال�سعب اأن يقدم فقط الحيوانات والطيور الطاهرة والتي كان يمتلكها 

بالفعل؛ حيث كان لابد اأن يكون هناك اإنكار للذات حقيقي ومكلف.
ا من الق�ساء المقد�ص على م�صر، وكانت  ال�صربة العا�صرة كانت عملًا فوقيًّ
في ذات الوقت عمل رحمة للخلا�ص بالن�سبة ل�سعب اإ�صرائيل. لقد كان الف�سح 
)خروج 11 – 13( دليلًا متزامنًا على محبة الله وعدله من ناحية ونعمته 

وقدا�سته من ناحيةٍ اأخرى.
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وكما كان الحال مع اآدم وحواء في جنة عدن، كان على كل اأ�صرةٍ اأن تاأخذ 
ور�ص  ذبيحة  اأف�سل حيواناتها  تقديم  كان  فقد  �سخ�سيةٍ؛  ب�سفةٍ  الله  عطيةَ 
على  الاإيمان  يملاأها  ا�ستجابة  هو  وقائمتيه  العليا  الباب  عتبة  على  دمها 
نعمة الله. ومرة اأخرى كافاأ الله ذبائح الطاعة بالبركة، وجاءت البركة هذه 

المرة في �سورة خلا�صٍ �سخ�سي من الموت وخلا�ص قومي من العبودية.
حياة  بداية  كانت  الاأ�سلية  الف�سح  ذبيحة  اأن   )2  :12 )خروج  ح  يو�سِّ
الم�سيح كحدثٍ  العهدُ الجديد موتَ  يعرِّف  لذلك  الم�ستركة،  القومية  اإ�صرائيل 
الجديد.  الُمخلَّ�ص  للمجتمع  وكبداية  للف�سح  وكتتميم  الف�سح  يوم  في  وقع 
نرى ذلك على �سبيل المثال في )يوحنا 1: 29، 36 و13: 1 و18: 28 و19: 

14( و)1 كورنثو�ص 5: 7 – 8( و)روؤيا 5: 6، 9، 12 و12: 11(. 

اأظهر الله من خلال الف�سح اأنه:
 قا�صٍ – غ�سب الله المقد�ص "عَبر" في كل م�صر واأوقع الدينونة على كل 
الاجتماعية،  والطبقات  المخلوقات  بين  تمييز  اأي  هناك  يكن  لم  ذَكَر.  بِكْر 

وكانت هناك طريقة واحدة فقط للنجاة وهي عطية الله الكريمة.
مُخلِّ�ص – محبة الله الكريمة "عَبَرت" على كل بيتٍ عليه علامة الدم  ♦

وقامت بحمايته من غ�سب الله. 
�ساحب عهد وحافظ له – خلَّ�ص الُله الاإ�صرائيليين كي يجعل منهم  ♦

ا له. كان الاإ�صرائيليون ينتمون لله؛ لاأنه ا�ستراهم بالدم،  �سعبًا خا�سًّ
بتف�سيل  النقطة  هذه  نتناول  لخدمته.  �سين  مخ�سَّ كانوا  وبالتالي 

اأكثر في الجزاأين الرابع والثامن. 
بكمالها  ظهرت  "المنذرة"  الحقائق  هذه  اأن  لنا  وا�سحًا  يكون  اأن  يجب 
على �سليب الجلجثة، ومن المهم اأن ندرك اأن القا�سي والمخلِّ�ص هما نف�ص 
ال�سخ�ص الاإلهي. الله الذي عَبَر بغ�سبه على م�صر كان هو نف�سه الله الذي عَبَر 

عن المنازل المر�سو�سة بالدم. 
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د في كتاب "معرفة الاآب" على اأننا لا يجب اأن ن�سف الاآب بالقا�سي  نوؤكِّ
والابن بالمخل�ص؛ لاأن الله الواحد – من خلال الم�سيح – هو من اأدان الخطية 

وخلَّ�ص الب�صرية. 
كذلك يعلِّمنا الف�سحُ اأن: 

اأفلتوا من الموت هم  ♦ – الاأبكار الذكور الذين  الخلا�ص هو بالبدلية 
من كانوا في المنازل التي قَدَّمت ذبيحةً من اأبكار الاأغنام كي تموت 

بدلًا عنهم. 
يجب  ♦ كان   – الاإيمان  يملاأه  تخ�سي�ص  طريق  عن  ياأتي  الخلا�ص 

للاأبواب  العليا  الاأعتاب  على  للر�ص  �سفكه  بعد  الدم  تخ�سي�ص 
وقوائمها. 

�لذبائح �لطق�سية 
بعد الف�سح، وبينما كان �سعب اإ�صرائيل ي�سير في البرية، اأعطى الُله مو�سى 
تعليمات وا�سحة ب�ساأن الذبائح. يمكننا قراءة ملخ�ص عام لهذه التعليمات 
في )خروج 20: 24 – 26 و22: 29 – 30 و23: 14 – 19 و29( و)لاويين 
اأما الو�سف الكامل لها فيرد في  17: 23( و)عدد 15( و)تثنية 12 و16(. 

)لاويين 1 – 7( الذي ين�ص على خم�ص ذبائح طق�سية اأ�سا�سية هي: 
ذبيحة المحرقة ♦
تقدمة الدقيق  ♦
ذبيحة ال�سلامة  ♦
ذبيحة الخطية  ♦
ذبيحة الاإثم ♦

يمكننا اأن نقول الاآتي: 
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تقدمة الدقيق وذبيحة ال�سلامة كانتا ت�ساعدان ال�سعب على التعبير  ♦
عن م�ساعرهم المتعلقة بكونهم ينتمون اإلى الله. 

ذبيحة المحرقة كانت تعبرِّ عن تكري�ص ال�سعب لكلِّ ما يملكه ولكلِّ ما  ♦
هو عليه لله وعن قبول الله لهذا التكري�ص. 

رهم بعلاقتهم  ♦ اأكل ال�سعب والكهنة معًا من ذبيحة ال�سلامة كان يذكِّ
الحيوية مع الله. 

نتا ال�سعبَ من التعبير عن �سعورهم الب�صري  ♦ ذبيحتا الخطية والاإثم مكَّ
بالانف�سال عن الله القدو�ص ب�سبب خطيتهم واإثمهم ومن ال�صراخ لله 

كي يغطي خطاياهم واآثامهم هذه. 

على الرغم من هذه الفوارق بين الذبائح المختلفة، فاإن جميعها توؤكد على 
مبادرة الله الكريمة وعلى اعتماد ال�سعب الكامل على �سخ�سه وعلى نعمته. 

اأنواع الذبائح المختلفة. راأينا كيف  الاأف�سل فقط هو الذي ي�سلح في كل 
اأن يقدموا ذبائحهم بطريقةٍ ت�ستنزف م�سادرهم  اأن ال�ساجدين كان عليهم 
ال�سخ�سية، لكن )تثنية 23: 18( يو�سح اأنه حتى هذا يكون غير مقبول اإن 

كان �ساحب الثروة قد ح�سل عليها بطريقة غير �صرعية. 
اأف�سل  البالغة  الاأبكار  وكانت  اإناثها،  على  الحيوانات  ذكور  ل  يُف�سَّ كان 
الحيوان  الُمقدَّمة بلا عيب وكاملةً:  الذبيحة  تكون  اأن  الكل، كما كان يجب 

الُمقدَّم كذبيحةٍ يجب اأن يكون هو اأكثر من اأح�سن قطيع مالكه. 
كذلك اقت�سى عدلُ الله األا يُعاقَب الفقراء جراء هذه المطالب. يو�سح )لاويين 
5: 7 – 13( اأن الذين لا يمكنهم تقديم ذبيحة من الغنم اأو الماعز يمكنهم اأن 
ا،  يقدِّموا يمامتين اأو فرخي حمام بدلًا من ذلك، واإن لم ي�ستطيعوا ذلك اأي�سً

يمكنهم تقديم اأيفة من دقيق و�ستكون كافيةً. 
ا وعلنًا،  كانت الذبائح الطق�سية تُقدَّم ب�سورةٍ �سخ�سيةٍ وقوميةٍ، تُقدَّم �صرًّ
تُقدَّم بانتظام وكلما اقت�ست الحاجة الخا�سة. ين�ص )�سفر العدد 28 – 29( 
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)خروج  اأما  وال�سنوية.  وال�سهرية  والاأ�سبوعية  اليومية  العامة  الذبائح  على 
12( فيو�سح كيفية احتفال الاأ�صرة بالف�سح. 

هون اإلى الله، كان من الُمفتَرَ�ص اأن يعبدوه  كلما كان الاإ�صرائيليون يتوجَّ
ح الكتاب المقد�ص اأن الذبائح الطق�سية كانت تُقدَّم:  بتقديم الذبائح. يو�سِّ

عند الوفاء بنذر )2 �سموئيل 15: 7 - 9(. ♦
اإعفاء �سخ�صٍ ما من نذر )عدد 6(.  ♦
كفعلٍ تلقائي في ال�سجود )ق�ساة 13: 17 - 23(.  ♦
لتطهير الاأبر�ص بعد �سفائه وبعد اأن تلد المراأة )لاويين 12 و14(.  ♦
عند تكري�ص الكهنة واللاويين )لاويين 8( و)عدد 8(.  ♦
في اأوقات التوبة القومية )1 �سموئيل 7(. ♦
في حالة اقتراب حرب ما )1 �سموئيل 13: 8 - 12(. ♦
عند التتويج الملكي )1 ملوك 1: 9(.  ♦
عند تكري�ص البيت المقد�ص )1 ملوك 8: 1 – 13(.  ♦

كان لتقديم الذبائح الطق�سية في العهد القديم �ست مراحل، وكل مرحلة لها 
اأهميتها كالمراحل الاأخرى:

المكان  ♦ اإلى  ثم يح�صرها  ي�ستريها  اأو  ذبيحتَه  كان كل عابدٍ يختار 
�ص للذبائح.  الُمخ�سَّ

لو كانت الذبيحة حيوانًا، يقوم مقدِّمها بو�سع يديه عليها تعبيًرا عن  ♦
اأن هذه الذبيحة تمثِّله اأو اأنها بديل عنه، ولو كانت الذبيحة الُمقدَّمة 
هي ذبيحة خطية اأو ذبيحة اإثم، كان مقدِّمها يعترف بخطاياه كي 

تنتقل عقوبته القانونية ب�سورةٍ رمزيةٍ اإلى الذبيحة. 
يقوم العابدُ بذبح الحيوان الذي يقدِّمه بنف�سه.  ♦
يقوم الكهنة بجمع الدم في حو�ص، وي�سبونه على زاويتين متقابلتين  ♦

من المذبح حتى تُر�ص كل جهاته الاأربع بالدم. 



48

الخلاص بالنعمة

كان ال�سحم يُحرَق، ولو كانت الذبيحة الُمقدَّمة هي ذبيحة محرقة،  ♦
يُحرَق كل �سيء فيها ماعدا الجلد. 

الذبيحة  ♦ كانت  اإن  اأما  الذبيحة،  من  يتبقى  ما  ياأكلون  الكهنة  كان 
الكهنة  ياأكله  الذبيحة  من  فالباقي  �سلامة،  ذبيحة  هي  الُمقدَّمة 

وال�سعب معًا. 
وتكري�ص  وال�سكر  للاحتفال  تُ�ستَخدَم  وال�سلامة  المحرقة  ذبائح  كانت 

الاأ�سخا�ص والاأ�سياء للخدمة المقد�سة وكذلك لاإزالة النجا�سة الطق�سية. 
لكن الذبائح الاأخرى كان لها ق�سد اأعمق؛ حيث كان اللاويون ي�صرِّحون 
"�سوف  التي يقدمها كل �سخ�ص  الاإثم وذبائح الخطية  اأن ذبائح  با�ستمرار 
اإلى  تُترجَم  التي  العبرية  الكلمة  كفارتهم".  اأمر  في  الة  فعَّ كذبائح  تُقبَل 
"كفارة" هي "كافار" وهي في الاأ�سل تعني "يغطي"، وهذا يعني اأن ذبائح 

الخطية وذبائح الاإثم تغطي خطايا العابدين وتعوِّ�ص عن ذنوبهم. 
وكما اأن الذبيحة الاأولى قُدِّمت بيد الله الملطخة بالدم كغطاء لخطية اآدم 
الذبائح  خلال  – من  �سعبَه  الُله  اأعطى  هكذا  الجديد،  عمله  اأجل  من  وك�ساء 
نهم من  اأن تغطي خطيتهم وتمكِّ الذبائح التي يمكنها  – عددًا من  الطق�سية 

خدمته. 

تر�نيم �لعبد
هذا  اأن  ظهر  كذلك  الطق�سي،  النظام  هذا  ا�ستخدام  اأُ�سيئ  الوقت،  بمرور 
النظام لي�ص هو الحل النهائي، لذا بداأ الاأنبياء في طلب نوع اآخر من الذبائح 
بين  تربط  ذبيحة  الرمزية،  بالاإ�سارات  يتعلق  كما  العملية  بالاأفعال  يتعلَّق 

الاأخلاقيات ال�سخ�سية وال�صريعة الطق�سية. 
يو�سح كلٌّ من )مزمور 50: 8 – 23 و51: 16 – 19( و)اأمثال 15: 8 و21: 
27( و)اإ�سعياء 1: 11 – 20 و58: 1 – 14 و66: 1 – 4، 18 – 21( و)اإرميا 
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 )24 – – 13( و)عامو�ص 5: 21  – 28( و)هو�سع 8: 11  6: 20 و7: 21 
و)ميخا 6: 6 – 8( هذا التطورَ الحا�سم في معرفة الاأنبياء بم�سيئة الله. 

وكطريقةٍ  ال�سخ�سي،  "للتكفير"  ي�سير  كطق�صٍ  للذبيحة  الجديد  الفهم  هذا 
م�ستمرةٍ للعي�ص في قدا�سة و�سل لذروته في العهد القديم في اأربع ترانيم عن 
لة في )اإ�سعياء 42: 1 – 9 و49: 1 – 6 و50: 4 – 11 و52:  عبد الرب مُ�سجَّ
الاآخرين  ر موته عن  كفَّ �سخ�صٍ  الترانيم عن  تتحدث هذه   .)12 :53 –  13
الذين حلَّ محلَّهم، �سخ�ص تميَّزت حياته بالمحبة والعدالة والتوا�سع والاألم 

والت�سحية بالذات. 
الغام�ص هو �سخ�ص جبله  العبد  اأن هذا  الاأولى عن  الثلاث  الترانيم  تعلن 
�ص  الله ودعاه، وهو لا يزال في رحم اأمه. اإنه تلميذ ممتلئ بروح الله، وهو يوؤ�سِّ
العدلَ على الاأر�ص حتى ير�سد الب�صريةَ ويحكم علينا بكلمته. يعمل هذا العبد 
ا اأنه يف�سل، وهو يقبل الغ�سبَ والاحتقارَ من  ا برقةٍ وهدوء، يبدو ظاهريًّ �صرًّ

ده. الاآخرين، لكنه لا ي�ست�سلم لاأن يهوه ذاته يع�سِّ
اأما الترنيمة الرابعة فت�سف الاآلامَ المرعبةَ التي يختبرها هذا العبدُ الذي 
على الرغم من كونه بريئًا يُعامَل كخاطئ يعاقبه الله ويحكم عليه بالموت 
عية  ح اأن كل هذه الاآلام اإنما هي تقدمة العبد التطوُّ موتًا مخزيًا، كما تو�سِّ
للخطاة الذين اأخذ خطيتهم واإثمهم وو�سعها عليها والذين يت�سفع من اأجلهم، 
كذلك تعلن الترنيمة اأن الله – عن طريق عمل قوة غير مُتخيَّل �سنع �سابقًا - 

قبل ذبيحة العبد الكفارية واأعطى الخلا�ص لكل الب�صرية. 
ت�سير كل هذه الترانيم النبوية الرائعة اإلى ي�سوع؛ اإن كل ذبائح العهد القديم 
اإنما ت�سير اإلى �سخ�ص ي�سوع؛ لاأنها تعبرِّ عن حاجةٍ هو وحده الذي يفي بها، 
من  وحده  هو  حياة  باأ�سلوب  وتطالب  ي�سوغه،  الذي  وحده  هو  اإيمان  وعن 
يجعله ممكنًا. كانت الذبيحة التي تُقدَّم بمثابة بديل عن مقدِّمها، لكن كان 

على ال�ساجدين اأن ينكروا اأنف�سَهم دائمًا بطريقةٍ ما اأمام الله. 
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ا للخلا�ص بالنعمة. لقد مات الم�سيح مكاننا كي  هذان المبداآن مهمان جدًّ
لازال  لكن  الله،  اإلى  ويح�صرنا  معًا  دنا  ويوحِّ ويغطيها  خطايانا  عن  يكفِّر 

اإنكار الذات هو "الطق�ص" الذي يطالب به من يملك على حياتهم. 

حمل الخطية
و)عبرانيين   )24  :2 بطر�ص   1( مثل  الجديد  العهد  اأجزاء  بع�صُ  تعلِّمنا 
الم�سيحيون في كل  فهم  ال�سليب.  "حمل خطايانا" على  ي�سوع  اأن   )28 :9
الع�سور ومن كافة التقاليد الكن�سية هذه الحقيقة بمعنى اأن ي�سوع كان هو 
ل  ويتحمَّ المذنبة  الب�صرية  مكان  ياأخذ  كي  الله  اأوجده  الذي  البريء  البديل 

الق�سا�صَ الذي توجبه خطيتها. 
لكن جاء معلمون كثيرون في القرن الع�صرين وتحدوا هذا الفهم التقليدي 
ل األَم اأو ثقلَ خطايانا  لحقيقة "الق�سا�ص البدلي"؛ قال بع�سهم اإن ي�سوع تحمَّ
ة، وقال اآخرون اإن ي�سوع اأخذ مكاننا فقط لاأنه قدم  ولي�ص عقوبتها الُم�ستَحَقَّ
اإن الق�سا�ص البدلي  اعترافًا كاملًا بخطايانا، ومجموعة ثالثة منهم تقول 
اأبعد حد" – اأب منتقم  اإلى  للطفل  "�سخ�ص م�سيء  اأنه  الله على  اإنما ي�سور 
يعاقب ابنه على جريمةٍ لم يقترفها، وبالتالي لا يمكن اأن يكون هذا و�سعًا 

�سحيحًا. 
علينا اأن ن�ستمر في التاأكيد على الفهم التقليدي للكني�سة لمبداأ الق�سا�ص 
ر )الُم�ستَحَق علينا  ل بالفعل الق�ساء الاإلهي المدمِّ البدلي؛ وذلك لاأن ي�سوع تحمَّ
ا اأن ندرك اأن  نحن( وا�ستنزفه كي يعطي لنا الخلا�صَ الاأبدي، لكن علينا اأي�سً
ل البدلي للاألم" و "التوبة البدلية" يمثِّلان جزءًا من ال�سورة الكتابية  "التحمُّ
الكفارة  بيوم  المرتبط  الطق�ص  في  بو�سوح  ذلك  نرى  اأن  يمكننا  للخلا�ص. 

اليهودي.
ي�سوع على ال�سليب - باعتباره البديل - حمل ما لم ت�ستطع الب�صرية اأن 
ا  تحمله – اأي العقاب العادل للخطية وهذا اأمر اأ�سا�سي للخلا�ص، لكنه اأي�سً
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قدَّم ما لم تَ�ستَطِع الب�صريةُ اأن تقدِّمه – اأي اعتراف كامل بخطاياها )واإن لم 
له – اأي الاألم  ل ما لم تَ�ستَطِع الب�صرية اأن تتحمَّ ا(، وتحمَّ يكن هذا اأمرًا اأ�سا�سيًّ

الكامل لكل فعلٍ وفكرٍ �صرير منذ جنة عدن. 

ي�م �لكفارة
ت�سف  التي  القديم  العهد  الاأجزاء من  تلك  الخطية" في  "حمل  مبداأ  يوجد 
لون معاناة النتائج المترتبة على  ا اأبرياء يتحمَّ حيوانات بريئة اأو اأ�سخا�سً
اإثم �سخ�ص اآخر، نرى ذلك على �سبيل المثال في )لاويين 17: 11( و)خروج 

 .)23 :12
تُ�ستَخدَم نف�ص لغة "حمل الخطية" هذه عندما يقدِّم الُله نف�سه البديلَ، وذلك 
الفكرة  تتَّ�سح هذه   .)5 –  4  :4 نقراأ في )لاويين 10: 17( و)حزقيال  كما 
المهمة ب�سورة خا�سة في الطق�ص المرتبط بيوم الكفارة ال�سنوي المن�سو�ص 

عليه في )لاويين 16(.
اأو قومية،  تُقدَّم فيه ذبيحة خطية جماعية  الكفارة هو حدث �سنوي  يوم 
وذلك على عك�ص ذبائح الخطية ال�سخ�سية المعتادة. كان هذا اليوم هو اأهم 
يوم في ال�سنة اليهودية، والمنا�سبة الوحيدة التي يدخل فيها رئي�ص الكهنة 
بدخول  له  الم�سموح  الوحيد  هو  الكهنة  رئي�ص  )كان  الاأقدا�ص"  "قد�ص  اإلى 

قد�ص الاأقدا�ص وكان يدخله في هذه المنا�سبة فقط(. 
 في ذلك اليوم، ياأخذ رئي�ص الكهنة تي�سين ويقدِّمهما كفارةً عن )لتغطية( 
وير�ص  التي�سين  اأحد  بذبح  الكهنة  رئي�ص  يقوم  اإ�صرائيل.  �سعب  خطايا  كل 
الاآخر  التي�ص  راأ�ص  يده على  ثم ي�سع  المعتادة،  بالطريقة  المذبح  دمه على 
ويعترف بكل خطايا و�صرور وع�سيان �سعب الله، وبعدها يطلق ذلك التي�ص 

في ال�سحراء في اإ�سارةٍ رمزيةٍ اإلى "حمل"، خطايا ال�سعب بعيدًا.
يو�سح )لاويين 16: 5( اأن التي�سين كانا ذبيحة واحدةً: فقد كان كلٌّ منهما 
يمثل جانبًا مختلفًا من جوانب الذبيحة الواحدة. يعطينا يوم الكفارة اإعلانًا 
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اأن الم�سالحة ممكنة فقط من خلال ذبيحة بديلة واحدة  دائمًا، هو  عظيمًا 
ن "حمل الخطية" فيما تت�سمن.  تت�سمَّ

نت عملية الكفارة:  ت�سمَّ
اعترافًا بدليًّا من قبَل رئي�ص الكهنة.  ♦
ا للاألم من قِبَل تي�ص قرعة عزازيل.  ♦ لًا بدليًّ تحمُّ
ا بدليًّا من قبل التي�ص الذي يذبحه رئي�ص الكهنة.  ♦ ق�سا�سً

وكذلك  الكهنة  رئي�ص  باعتباره  ي�سوع  عن  العبرانيين  ر�سالة  تتحدث 
التي�سين، نرى ذلك في )عبرانيين 2: 17 و9: 7، 12، 28(.  باعتباره يمثل 

د على رحابة فهم مبداأ البدلية الذي اأ�صرنا اإليه.  وهذا يوؤكِّ

)�إ�سعياء 53(
على الرغم من اأن كلا التي�سين قد لعبا دورًا في حمل الخطية، اإلا اأنه كان 
وا�سحًا للكثيرين من اليهود اأن الحيوان لي�ص بديلًا منا�سبًا للاإن�سان. راأينا 
فيما �سبق كيف اأن ترانيم اإ�سعياء الاأربع عن عبد الرب حدَّثت ال�سعبَ عن عبدٍ 

وديع لله يتاألم حاملًا الخطية ويموت من اأجل الب�صر. 
اأي جزء من  لي�ص هناك  )اإ�سعياء 53(.  العبد في  هذا  اآلام وموت  ف  تُو�سَ

اأجزاء العهد القديم اأكثر اأهميةً للعهد الجديد من هذا الاأ�سحاح.
ي�سير كلٌّ من )يوحنا 12: 38( و)متى 8: 17( و)1 بطر�ص 2: 22 – 25( 
و)اأعمال 8: 30 – 35( اإلى الاأعداد 1، 4، 5، 6، 7، 8، 9، 11 من هذا الاأ�سحاح 
ب�سورةٍ مبا�صرة. وكل عدد من اأعداد هذا الاأ�سحاح فيما عدا عدد 2 يُ�سَار اإليه 

في مو�سع ما من العهد الجديد، على �سبيل المثال: 
عدد 3 )مرق�ص 9: 12(. عدد 7 )مرق�ص 14: 61 و15 : 5( و)لوقا 23: 9( 
و)يوحنا 19: 9(. عدد 8 )مرق�ص 2: 20(. عدد 9 )مرق�ص 14: 8(. عدد 10 
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)يوحنا 10 : 11، 15، 17(. عدد 11 )متى 3: 15(. عدد 12 )لوقا 11: 22 
و22: 37 و23: 34(.

العهد  ا في فهم  اأ�سا�سي جدًّ اأ�سحاح  )اإ�سعياء 53( هو  اأن  فيه  �سك  ا لا  ممَّ
في  ي�سوع  كلمات  ت�سير  لنف�سه.  ي�سوع  لفهم  وكذلك  ي�سوع  ل�سخ�ص  الجديد 
)مرق�ص 10: 45 و14: 24( ب�سورةٍ مبا�صرةٍ اإلى )اإ�سعياء 53: 12( وتو�سح 

اأنه قد فهم موته كموت يحمل الخطية. 
هذا  يو�سح  والذبيحة.  البدلية  مبداأي  عن   )53 )اإ�سعياء  في  ما  كل  يدور 

الاأ�سحاح اأن العبد المتاألم: 
حمل اأحزاننا )عدد 4( ♦
ل اأوجاعنا )عدد 4(. ♦ تحمَّ
جُرح لاأجل معا�سينا )عدد 5( ♦
�سُحق لاأجل اآثامنا )عدد 5(.  ♦
اأُدب من اأجل �سلامنا )عدد 5(. ♦
�سفينا بحبره )عدد 5(. ♦
ل اآثامنا )عدد 6(. ♦ تحمَّ
ب من اأجل ذنبنا )عدد 8(. ♦ �صرُ
حمل اآثامنا )عدد 11(.  ♦
حمل خطيتنا )عدد 12(. ♦

نت  اإن )اإ�سعياء 53: 4 – 6( هو دليل مقنع على اأن عبد الرب هو بديل ت�سمَّ
يتم  اأن  بمجرد  الخطية.  و"األم"  الخطية  "ق�سا�ص"  من  كلٍّ  حَمْلَ  ذبيحته 
النتائج  اأو  الثمار  وكل  الاألم  على  الق�ساء  ا  اأي�سً يتم  الخطية،  جذر  اقتلاع 
الاأخرى للخطية مثل الفقر والمر�ص والموت نف�سه. نتحدث عن هذا الارتباط 
بين التكفير وال�سفاء في كتاب "الخدمة الُمنقادة بالروح" من �سل�سلة "�سيف 

الروح". 
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ي�س�ع مات عنا
د تعاليم العهد القديم عن الذبائح والبدائل الطريق لتعاليم العهد الجديد  تمهِّ
عن موت ي�سوع عن الجن�ص الب�صري وت�ساعدنا على فهمها ب�سورةٍ �سحيحة، 
نرى ذلك على �سبيل المثال في )متى 20: 28( و)مرق�ص 10: 45( و)رومية 
5: 6 – 8 و14: 15( و)1 كورنثو�ص 8: 11 و15: 3( و)2 كورنثو�ص 5: 14 

– 15( و)1 ت�سالونيكي 5: 10( و)1 تيموثاو�ص 2: 6(. 
هناك اأكثر من 40 حرف جر في اللغة اليونانية يمكن ترجمتها اإلى كلمةٍ 
اإنجليزيةٍ واحدة هي حرف الجر “for” اأي "عن". يوؤكد بع�صُ دار�سي الكتاب 
 "hyper" المقد�ص على الفروق الدقيقة بين اثنين من هذه الاأربعين وهما
و"anti". الحرف الاأول يعني "عن" بمعناها الوا�سع اأي "نيابةً عن" والثاني 

يعني "عن" بمعناها ال�سيق اأي "بدلًا من". 
حرف  عنا  ي�سوع  موت  عن  تتحدث  التي  الن�سو�ص  من  الكثير  ت�ستخدم 
الجر "hyper" )فيما عدا متى 20: 28 ومرق�ص 10: 45 اللذان ي�ستخدمان 
ي�ستخدم بع�صُ المعلِّمين هذه الحقيقة لتاأييد معتقدهم باأن موت   .)"anti"

ا. ا ولي�ص موتًا بدليًّ الم�سيح كان موتًا نيابيًّ
البدلية  الذبائح  عن  الاأو�سع  الكتابي  التعليم  تتجاهل  الفكرة  هذه  لكن 
ن المعنى  وتتجاهل حقيقة اأن المعنى الاأو�سع لحرف الجر"hyper" يت�سمَّ
ابُ العهد الجديد في الواقع  الاأ�سيق لحرف الجر "anti". غالبًا ي�ستخدم كُتَّ
كما  من" وذلك  "بدلًا  هو  الوا�سح  معناه  �سياق  الجر"hyper" في  لحرف 

نرى في )2 كورنثو�ص 5: 20( و)فليمون 1: 13( على �سبيل المثال.
موت  عن  ت�صريحات  ثلاثة  اأقوى  في   "hyper"الجر حرف  يُ�ستَخدَم 
الم�سيح في العهد الجديد وهي )2 كورنثو�ص 5: 21( و)غلاطية 3: 13( و)1 
تيموثاو�ص 2: 6(. ي�صرح بول�صُ في هذه الاأعداد اأن موت الم�سيح كان بق�سد 
نفعنا نحن – وهو بهذا المعنى يق�سد موته "نيابةً عنا". لكن )2 كورنثو�ص 
ل ق�سا�صَ الخطية "بدلًا منا" و)غلاطية  ا اأن ي�سوع تحمَّ 5: 21( يعني اأي�سً
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3: 13( يعني اأن لعنة النامو�ص التي كانت م�ستقرةً علينا انتقلت اإليه حتى 
يحملها "بدلًا منا". 

دنا بالم�سيح؛ هو اأخذ  ا قد تم عندما اتحَّ ح هذه الاأعداد اأن تبادلًا غام�سً تو�سِّ
واأ�سبح خطيةً ب�سبب خطايانا  ناأخذ بركته،  اأن  لعنتنا حتى ن�ستطيع نحن 

ر نحن ببره.  حتى نتبرَّ
ي�سف الر�سول بول�ص هذا التبادل باأنه "احت�ساب �سيءٍ ما ل�سخ�صٍ ما" كما 
نقراأ في )رومية 4: 6( و)1 كورنثو�ص 1: 30( و)فيلبي 3: 9(. من المهم اأن 
ن قبولَ النتائج القانونية ولي�ص نقل ال�سفات  نفهم اأن هذا الاحت�ساب يت�سمَّ
الاأخلاقية )على الرغم من اأن هذه ال�سفات تنمو بداخلنا بوا�سطة عمل الروح 

القد�ص(. 
لم تُنقَل حالتنا كخطاة في دواخلنا اإلى ي�سوع كي تجعل منه خاطئًا ب�سكل 
ب�سورةٍ  كاملين  يجعلنا  كي  اإلينا  الاأخلاقي  كماله  يُنقَل  لم  كما  �سخ�سي، 
باعتباره  طوعًا  قَبِلَ  ال�سليب  على  ي�سوع  اأن  هو  حدث  ما  لكن  �سخ�سية، 
البديل الم�سوؤولية القانونية اأو النتائج المترتِّبة على خطايانا – وهذا هو ما 

يق�سده الكتاب المقد�ص بتعبيرات مثل "�سار خطيةً" و "�سار لعنةً". 
وبالمثل "بر الله" الذي يُحتَ�سَب لنا عندما نكون في الم�سيح لي�ص هو ذلك 
ا  برًّ لي�ص  اأمام الله، وهذا  لل�سخ�سية وال�سلوك، لكنه بر مكانتنا  الفوري  البر 
اإنه "بر اأجنبي عنا" بح�سب تعبير مارتن لوثر –  ا مُحتَ�سَبًا.  ممنوحًا، بل برًّ
اأي بر ياأتي من خارج اأنف�سنا. اإننا ناأخذ برَّ الم�سيح حتى ن�ستطيع اأن نقف 
بح�سانةٍ وفرحٍ اأمام الله. لا يمكن المغالاة في التاأكيد على اأهمية هذا النظرة 

ال�صرعية اأو القانونية لهذا الاأمر. 

البديل: 
تناولنا في كتابي "معرفة الاآب" و"معرفة الروح" اأهمية فهم طبيعة الله 
مثلث الاأقانيم فهمًا �سحيحًا، كما تناولنا طبيعة ي�سوع ببع�ص التف�سيل في 
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كتاب "معرفة الابن". اإننا لن ن�ستطيع اأن نفهم ال�سليبَ ب�سورةٍ �سحيحةٍ اإن 
لم نفهم طبيعة الاآب وطبيعة الابن وطبيعة الروح. 

الاأفكار  بع�ص  على  ال�سليب  على  العلمانية  الاعترا�سات  معظم  �ص  تتاأ�سَّ
الخاطئة عن  الم�سيحيين  اأفكار  تنبع معظم  والم�سيح، كما  الله  الخاطئة عن 

الخلا�ص من الفهم غير الدقيق للعلاقة بين الاآب والابن. 
تعتمد فكرة البدلية على هوية البديل، والكل يعرف اأن الم�سيح هو البديل، 

لكننا نحتاج اإلى معرفة من هو بالتحديد الم�سيح الذي مات على ال�سليب. 

ي�س�ع م�ستقل
يعتقد معظم غير الموؤمنين اأن ال�سخ�ص الذي مات على ال�سليب كان مجرد 
اإن�سان، وعلى الرغم من اأن معظم الم�سيحيين يرف�سون هذه الفكرة للاأ�سباب 
التي اأوردناها في كتاب "معرفة الابن"، اإلا اأن موؤمنين كثيرين يعتقدون اأن 
ا منف�سلًا عن الله اإلى حدٍّ ما – اأي كان طرفًا ثالثًا م�ستقلاًّ  الابن كان �سخ�سً

في عملية الخلا�ص. 
وهذا يعني اأنهم ينظرون اإلى ال�سليب على اأنه اإما محاولة من ي�سوع لتهدئة 
واإر�ساء اإله غا�سب والح�سول منه على خلا�صٍ ي�سن به، اأو على اأنه قتل اإله 

ظالم لي�سوع البريء بدلًا من المجرمين الحقيقيين.
نو�سح في كتاب "معرفة الاآب" اأن مثل هذا التفكير اإنما هو تعبير خاطئ 
الغفران  عن  اأو  نف�سه  بذل  عن  راغبًا  الاآب  يكن  لم  الاآب.  �سخ�ص  عن  ا  جدًّ
للب�صرية، كما اأنه لي�ص بطاغيةٍ متجبرِّ يجب اإر�ساء غ�سبه وتهدئته والتغلُّب 
طرف  طريق  عن  اأي  عنه  خارج  اآخر  �سخ�ص  طريق  عن  للب�صر  بغ�سه  على 

ثالث.
لي�ص  اأنه  مع  الاآب  مواجهة  في  الابنَ  ت�سع  الثالث" هذه  "الطرف  نظرية 
هناك ولم يكن هناك اأبدًا اأي اختلاف اأو �صراع بينهما. اإن كل ما حدث على 

ال�سليب اإنما كان بم�سيئة وقبول الاآب والابن معًا. 
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ا؛ حيث لا يت�سح  العبارة الثانية في )اإ�سعياء 53: 10( �سعبة الترجمة جدًّ
من الن�ص العبري اإن كان الله اأو العبد هو الذي قدم الذبيحة. من الممكن اأن 
يكون المعنى هو "لكن الله قدم عبده ذبيحة اإثم" اأو "قدم العبد نف�سه ذبيحة 

اإثم". 
ا. يوؤكد  �سيبدو لنا من النظرة الاأولى اأن العهد الجديد يحتمل المعنيين اأي�سً
كلٌّ من )مرق�ص 14: 27( و)يوحنا 3: 16( و)رومية 3: 25 و4: 25 و8: 3، 
32( و)2 كورنثو�ص 5: 21(. على اأن الله اأر�سل الابن كي يكون ذبيحةً. لكن 
)متى 20: 28( و)غلاطية 2: 20( و)اأف�س�ص 5: 2، 25( و)1 تيموثاو�ص 2: 6( 
و)تيط�ص 2: 14( و)عبرانيين 9: 14، 26( توؤكد كلها على اأن الابن هو الذي 

قدَّم نف�سَه.
والابنُ  الابنَ  بذل  الاآبُ  ومتداخلة؛  متوازية  ا  اأي�سً ال�ساأن  هذا  الحقيقة في 
بذل نف�سَه طوعًا. لم يجعل الاآبُ الابنَ يحمل ثقلًا كان غير راغبٍ في حمله، 
كما لم يفاجئ الابنُ الاآبَ برغبته الم�سحية هذه. يتحدث كلٌّ من )غلاطية 1: 

4( و)يوحنا 10: 17 – 18( على هذه المفارقة بو�سوح.
لق�سة  وا�سحةً  اإ�سارةً  المريا  جبل  على  واإ�سحاق  اإبراهيم  ق�سة  تُعتَبَر 
الموعد،  ابن  الوحيد  بابنه  للت�سحية  ا  م�ستعدًّ اأبًا  فيها  نرى  حيث  ال�سليب؛ 
اإلى  نظرنا  اإن  لكن  ال�سحية،  يكون  باإرادته كي  ا�ستعد  وقد  الابن  نرى  كما 
ق�سة اإبراهيم واإ�سحاق من زاوية اأخرى، �سنجد اأنها �سورة غير دقيقة لق�سة 
عن  وم�ستقلان  منف�سلان  �سخ�سان  هما  واإ�سحاق  اإبراهيم  لاأن  ال�سليب؛ 

بع�سهما البع�ص. 
راأينا في كل �سل�سلة "�سيف الروح" اأن الله غير منق�سم اإلى ثلاثة. الله واحد، 
لكنه اأكثر من واحد في ذات الوقت. الاآب والابن والروح القد�ص لي�سوا ثلاثة 
اأقانيم منف�سلة، لكنهم ثلاثة اأوجه �سخ�سية لجوهر واحد، وهم يعلنون عن 

ع ثلاثي في الوظائف وال�سفات.  وحدتهم معًا من خلال تنوُّ
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لو اأ�ساأنا فهم هذه الوحدة الثلاثية، ف�سنقع في خطاأ عند النظر اإلى ال�سليب. 
لو فكرنا في الاآب والابن والروح القد�ص على اأنهم ثلاثة كيانات منف�سلة، 
لي�سوع  الله  من  عقاب  اإما  اأنها  على  الجلجثة  �سليب  اأحداث  اإلى  ف�سننظر 
اأو محاولة من ي�سوع لاإر�ساء  الاأطفال(،  الكونية لمعاملة  )الاإ�ساءة  البريء 

اإله غا�سب )كما في الوثنية(. 
الم�سيحُ  يقدِّمها  الذبيحة لم  اأن  ح  تو�سِّ  )19 - 18 :5 )2 كورنثو�ص  لكن 
الم�سيح  خلال  ومن  في  عاملًا  الله  قدمها  الذبيحة  لكن  فقط،  الله  اأو  فقط 
بموافقته الكاملة. لقد عملا معًا في تناغم. ربما كان عمل كلٍّ منهما مختلفًا 
لكن اإرادتهما كانت واحدةً؛ لقد كانا معتمدين على بع�سهما البع�ص ولي�سا 

م�ستقلين عن بع�سهما البع�ص. 

�لله ذ�ته
دون"( اإلى الاعتقاد  وحدانية الله قادت بع�ص النا�ص )ويُطلَق عليهم "الموحِّ

باأن الله وحده كان هو البديل واأنه هو من اأخذ مكاننا ومات لاأجلنا. 
لِب، كما  يقول هوؤلاء اإن )1 كورنثو�ص 2: 8( يو�سح اأن رب المجد هو من �سُ
يعلن �سفر الروؤيا اأن الحمل الذي مات هو في مركز عر�ص الله. وي�سيفون اأن 
)عبرانيين 9: 17( يعلِّمنا اأنه لي�ص باإمكاننا اأن ن�ستفيد من وعود في و�سيةٍ 
ي، ويعلن )اأعمال 20: 28( اأن الله ا�سترى الكني�سة بدمه.  اإلا بعد موت المو�سِّ
الاأعداد  اأيٌّ من هذه  يعلن  لا  اأفكار خاطئة؛ حيث  هو  به  ينادون  ما  لكن 
الكتابية اأن الله ب�سفةٍ خا�سة هو من مات على ال�سليب، كما �سيت�سح خطاأ 

هذه الاأفكار عندما ندرك اأن الله لا يمكن اأن يموت لاأنه اأزلي اأبدي.
المنطق وحده كافٍ لاإقناعنا اأن الله كان عليه اأن ي�سبح اإن�سانًا )دون اأن 
يتوقف عن كونه الله ودون اأن ي�سبح هذا الاإن�سان م�ستقلاًّ عن الله( اإن اأراد اأن 
يموت كبديل عنا ويكون القا�سي وال�سحية البريء في ذات الوقت. يو�سح 

)عبرانيين 2: 14 – 18( و)فيلبي 2: 6 – 8( هذه الحقيقة. 
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الاأقنوم  يق�سد  ما  عادةً  الجديد  العهد  اأن  الاآب"  "معرفة  كتاب  في  راأينا 
الاأول لله اأي الاآب عندما يذكر الله، وهذا �سبب اآخر وراء تلك الفكرة الخاطئة 
باأن الله مات على ال�سليب. لكن الابن كلي النا�سوت وكلي اللاهوت هو من 

مات على ال�سليب ولي�ص الاآب كلي اللاهوت. 
لو بالغنا في التاأكيد على اآلام الله على ال�سليب ف�سوف نقع في خطاأ الخلط 
نا�سوت  واإنكار  للابن  الاأبدي  الاأزلي  التمايز  واإنكار  الثلاثة  الاأقانيم  بين 

ي�سوع الكامل. 
 :2 – 19( و)غلاطية 4: 4( و)فيلبي  )رومية 5: 12  توؤكد ن�سو�ص مثل 
7 – 8( و)عبرانيين 5: 8( على وحدانية الاأقانيم الثلاثة والتمايز الوظيفي 
بينهم وذلك عن طريق التاأكيد على خ�سوع الابن للاآب طوعًا. نرى في كتاب 

اأ�سا�ص بنوية ي�سوع.  "معرفة الابن" اأن هذه الطاعة هي 

�لله في �لم�سيح
كل  اآلام  ل  وتحمَّ بخطايانا  كاملًا  اعترافًا  وقدَّم  مكاننا  اأخذ  الذي  البديل 
الم�سيح  هو  يكن  لم  وتمردنا  ع�سياننا  يقت�سيه  الذي  والق�سا�ص  خطايانا 
وحده )لاأنه في هذه الحالة �سيكون مجرد طرف ثالث خارجي(، كما لم يكن 

هو الله وحده )لاأن في هذا نفيًا للتج�سد(.
واإلهًا  – اإن�سانًا كاملًا  الم�سيح  ال�سليب كان هو الله في  البديل على  لكن 
والب�صرية  الله  من  كلاًّ  ليمثل  متفردةٍ  ب�سورةٍ  لًا  موؤهَّ كان  وبذلك  كاملًا، 

ويتو�سط بينهما. 

عندما نفكر في ال�سليب مركزين على اآلام وموت الم�سيح، نكون متجاهلين 
الله،  اآلام وموت  فيه مركزين على  نفكر  لكن عندما  الكريمة،  الاآب  لمبادرة 

نكون متجاهلين لوا�سطة الابن الكريمة. 
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يوؤكد العهد الجديد دائمًا – على عك�ص هاتين النظريتين الجزئيتين – على 
اأن الاآب ا�سترك في الخلا�ص في ومن خلال الم�سيح بموافقته الكاملة. نرى 
ذلك على �سبيل المثال في )متى 1: 1 – 23( و)مرق�ص 14: 36( و)لوقا 2: 
11( و)يوحنا 4: 34 و6: 38 – 39 و8: 29 و10: 18، 30 و14: 11 و15: 
10 و17: 4، 21 – 23 و19: 30( و)2 كورنثو�ص 5: 17 – 19( و)كولو�سي 

1: 19 – 20 و2: 9( و)عبرانيين 10: 7(. 
اإن�سانًا )لاأن  اأن يكون  الب�صرية يجب  فر عن خطايا  اأن يكِّ اإن من ي�ستطيع 
الب�صر هم من اأخطاأوا(. كما اأن الله وحده هو من ي�ستطيع اأن ي�سنع التكفير 
اأن يكفروا عن  الب�صر لا يمكنهم  )لاأنه هو من يطالب به بعدل ولاأن  اللازم 

اأنف�سهم(. 
اجتمع في  الذي  الوحيد  لاأنه  الوحيد  البديل  الم�سيح هو  ي�سوع  فاإن  لذلك 

�سخ�سه ما يجب وما يمكن عمله لاأنه اإن�سان كامل واإله كامل.

�ل�سليب
هذه الاأفكار عن "الوحدانية الاإلهية" وعن "الله في الم�سيح" تعني اأمرين: 
اأولًا: هناك طرفان فقط في دراما ال�سليب ولي�ص ثلاثة اأطراف، وهما الب�صرية 

والله. ثانيًا: كل ما تم كان هو عمل النعمة. 
عندما بذل الُله ابنَه، بذل هو نف�سَه من اأجلنا، وعندما اأر�سل ابنَه، جاء هو 
اأقره  الذي  الق�سا�ص  نف�سه  هو  ل  وتحمَّ بالنعمة  القا�سي  تدخل  لقد  اإلينا. 
مع  الاتفاق  تمام  تتوافق  بطريقةٍ  الخاطئةَ  الب�صريةَ  يخلِّ�ص  ولكي  علينا. 

طبيعته المقد�سة، اأبدلنا "الله في الم�سيح" بنف�سه.
يجب اأن يقنعنا كلُّ ما تناولناه في الجزاأين الثاني والثالث باأن "الاِّت�ساق 
الذاتي الاإلهي من خلال البدلية الاإلهية" هو التف�سير الممكن الوحيد لل�سليب. 
ا تم على ال�سليب وما هي نتائجه بالن�سبة لنا،  قبل اأن ننتقل اإلى الحديث عمَّ
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علينا اأن نكون وا�سحين تمامًا ب�ساأن ما هو ال�سليب وما لي�ص هو ال�سليب. 
ال�سليب، على �سبيل المثال، لي�ص:

�سفقةً مع ال�سيطان.  ♦
اأمرًا تتطلَّبه مجموعة من القوانين اأو ال�صرائع.  ♦
عقابًا لي�سوع البريء من قبل اآب ظالم.  ♦
و�سيلةً لانتزاع الخلا�ص من اآب يبخل به علينا.  ♦
عملًا للاآب لم تتدخل فيه وا�سطة الم�سيح.  ♦

لكن الله المحب والعادل و�سع نف�سَه كي ي�سبح اإن�سانًا في ومن خلال ابنه 
ا  ل النتائجَ المريعةَ للخطية الب�صرية، وقد كان كريًما جدًّ الوحيد حتى يتحمَّ

حين �سنع ذلك كي يخلِّ�سنا دون اأن يتنازل عن �سفات �سخ�سه القدو�ص. 
القول  اأوجه تقع في مركز الخطية والخلا�ص. يمكننا  البدلية من عدة  اإن 
باأن اأ�سا�ص الخطية هو اإبدال الب�صرية لله بنف�سها بينما اأ�سا�ص الخلا�ص هو 

اإبدال الله للب�صرية بنف�سه.
لقد و�سعنا اأنف�سَنا من خلال الخطية حيث يجب اأن يكون الله وحده. والله 
اإن خلا�سنا هو  اأن نكون.  ن�ستحق نحن  نف�سَه حيث  الرائعة، و�سع  بنعمته 

ا بالنعمة.  حقًّ
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لتناول  معًا  مجتمعين  ور�سله  ي�سوع  كان  بينما  الاأخير"  "الع�ساء  اأثناء 
ع�ساء الف�سح، اأخذ ي�سوعُ رغيفَ خبز وباركه ثم ق�سمه واأعطاه لتلاميذه كي 
ياأكلوا منه قائلًا الكلمات الواردة في )متى 26: 26 – 28( و)مرق�ص 14: 

22 – 24( و)لوقا 22: 17 – 19( و)1 كورنثو�ص 11: 23 – 25(. 
وبنف�ص الطريقة، اأخذ ي�سوعُ كاأ�سًا من النبيذ بعد الع�ساء وباركها واأعطاها 
بِدَمِي"  دِيدُ  الْجَ الْعَهْدُ  هِيَ  الْكَاأْ�صُ  "هَذِهِ  لهم:  قائلًا  منها،  لي�صربوا  لتلاميذه 
غْفِرَةِ  لِمَ كَثِيِرينَ  اأَجْلِ  مِنْ  يُ�سْفَكُ  الَّذِي  دِيدِ  الْجَ لِلْعَهْدِ  الَّذِي  دَمِي  هُوَ  و"هَذَا 

طَايَا".  الْخَ
الكني�سة"  في  "المجد  كتاب  في  ي�سوع  �سه  اأ�سَّ الذي  ال�صركة  ع�ساء  نتناول 
العائلة بعيد الف�سح، لكننا نحتاج في  كما نتحدَّث عن جذوره في احتفال 
هذا الكتاب اإلى فهم اأهمية تاأكيد ي�سوع على اأن الله – من خلال �سفك دمه 
"اتفاقية جديدة ملزمة" مع  "عهد جديد" اأو  – اأخذ مبادرة تاأ�سي�ص  بموته 

�سعبه الذي وعده بالمغفرة.
كلمة "عهد" هي كلمة مهمة علينا اأن نفهمها. ت�سير هذه الكلمة اإلى اتِّفاق 
 "berit" هي  المعنى  هذا  تعطي  التي  العبرية  الكلمة  طرفين.  بين  عقد  اأو 
ة من الكلمة الاأكادية "biritu" التي تعني "ي�سبك  وهي على الاأرجح مُ�ستقَّ
اأو يقيد" مما يجعل الكلمة تنطوي على معنى "اتفاقية ملزمة" بين طرفين. 
عادةً يميِّز دار�سو الكتاب المقد�ص بين نوعين من العهود: العهد غير الم�صروط 
والعهد الم�صروط )اأو العهد الاأحادي والعهد الثنائي(. العهد الاأحادي هو عهد 

63
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من جانب واحد يُلزم فيه الُله نف�سَه اأمام الطرف الاآخر. يختلف هذا العهد عن 
العهد الثنائي الذي ي�سبح لاغيًا اإن اأخل اأحد طرفيه ب�صروطه الُمحدَّدة. 

قلنا  والجديد.  القديم  العهدين  لكلٍّ من  اأ�سا�سي ومهم  مبداأ  العهد هو  مبداأ 
لكن  ال�سليب،  ي�سوع على  "عهدًا جديدًا" من خلال  اأ�س�ص  الله  اإن  �سبق  فيما 
لو اأردنا اأن نفهم هذا العهد الجديد ب�سكل �سحيح، فعلينا اأن نتاأمل اأولًا في 
"العهود القديمة" التي �سبقت موت ي�سوع على ال�سليب والتي كانت ت�سير اإلى 

هذا الموت. 

العهود القديمة
ي�سجل )تكوين 6: 18( اأول ذِكْر وا�سح للعهد، ويُر�سِي اأهم المبادئ الكتابية 
عنه. هنا اأخذ الُله المبادرةَ و�سنع اتفاقيةً ملزمةً مع نوح وعده بمقت�ساها 
بالخلا�ص بالنعمة. لم تكن هذه الاتفاقية عقدًا بين الله ونوح ي�ستفيد منه 
كلا الطرفين، لكنها كانت اتفاقيةً كلها بالنعمة وكلها من الله وكلها لاأجل 

م�سلحة وخلا�ص نوح وعائلته في وقت الق�ساء. 
�سه من جانب  �ص عهده معه. كان هذا عهد الله، اأ�سَّ اأعلن الله لنوح اأنه �سيوؤ�سِّ
واحد وبلا �صروط وبمقت�ساه اأعُفِي نوح ]من الق�ساء[. كان هذا اإعفاءً من الله 

وب�سلطانه كي يخلِّ�ص بالنعمة نوحَ وعائلته. 
وعلى الرغم من اأن العهد كان عهد نعمة، اإلا اأن نوح وعائلته كان عليهم 
الا�ستجابة له بالدخول اإلى الفلك كي ي�ستطيعوا اختبارَ فوائد عهد الخلا�ص. 
اأن  العهد كان كله عهد نعمة لكن كان على نوح وعائلته  اإن  القول  يمكننا 
خلا�سهم  كان  ذلك  ومع  الاإيمان.  ملوؤها  طاعة  طريق  عن  الوعدَ  يقدِّروا 
بالاإيمان، ولي�ص بالاأعمال؛ حيث كان العمل هو مجرد ت�سديق الله وائتمان 

اأنف�سهم في الفلك الذي هو �سورة للم�سيح. 
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�لعهد مع ن�ح
بعد اأن انح�صر الطوفان، كرر الُله عهَده مع نوح وعائلته. ي�سف )تكوين 9: 

9 – 17( ما حدث ويعلن ب�سورةٍ اأو�سح عن الطبيعة الجوهرية لعهود الله. 
ا بل نعمة الله ومبادرة الله وعمل  لم يكن هناك اتفاق ثنائي هذه المرة اأي�سً
القديم كان  العهد  باأن هذا  القول  اأجل منفعة نوح وعائلته. يمكننا  الله من 
ا  العهد عالميًّ �سه، كما كان  بم�سيئة الله نف�سه وبمبادرةٍ منه وكان هو موؤ�سِّ
في مداه؛ حيث لم ي�سمل نوح فقط بل كل ن�سله وكل مخلوق حي على الاأر�ص، 

وهذا يثبت اأن عطية النعمة: 
باإرادة ومبادرة وعمل الله بالكامل. ♦
ن�سلَه وكلَّ من  ♦ ا  اأي�سً بل  ي�سمل نوح فقط  – لم يكن  ذا نظرةٍ كونيةٍ 

اأنَّ تقديم النعمة لا يتوقف  – وهذا يثبت  يعي�ص على �سطح الاأر�ص 
على الا�ستجابة الجيدة لَمن توهَب لهم.

اأو مطالب. لم  ♦ اأي �صروط م�سبقة  غير م�صروطة؛ حيث لم يكن هناك 
ا يدل على اأن العهد لم  يكن هناك في الواقع اأي التزامات م�ستمرة ممَّ

يكن من الممكن اأن يُك�صَر.
اأن تتحكم في قو�ص  ♦ مرتبطة بعلامة تاأكيد؛ حيث لا يمكن للب�صرية 

قزح اأو تتلاعب به. اإنه �سمان الله لاأمانته.
دائمة؛ حيث لا يوجد هناك اأي �سك ب�ساأن وعد غير م�صروط.  ♦

العهد مع اإبراهيم 
تحدث الله مع اإبراهيم في )تكوين 12: 1 – 3( وا�ستجاب اإبراهيم لحديث 

الله بالاإيمان تاركًا حاران اإلى اأر�ص كنعان. 
وبعد ذلك بعدة �سنوات اأكد الله كلمته لاإبراهيم كما نقراأ في )تكوين 15: 1(. 
لكن هذه المرة �ساأل اإبراهيمُ الَله عن الطريقة التي �سيحقق بها وعده )تكوين 
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15: 2 - 3(، اأجاب الُله اإبراهيمُ في عددي 4 – 5. من خلال روؤية النجوم 
في ال�سماء "راأى" اإبراهيمُ وعدَ الله له واآمن به، وهذا نموذج لمبداأ "التبرير 

بالاإيمان وحده".
ا. ومع ذلك اأراد  نقراأ في )تك 15: 6( اأن اإبراهيم اآمن بالله فحُ�سب له هذا برًّ
اإبراهيم اأن يتاأكد مائة بالمائة من اأن وعد الله له �سيتحقق، لذلك نجده في 
)تك 15: 8( يطلب من الله اأن يعطيه �سمانًا اأو علامةً توؤكد على كلامه معه. 
لقد كان في الواقع يطلب من الله اأن يدخل معه في اتفاقيةٍ ملزمة. ا�ستجاب 
�ص معه العهد الذي نقراأ عنه في الاأعداد 9 – 21. ت�سبه  الله لطلب اإبراهيم واأ�سَّ
طريقة قطع هذا العهد طقو�ص قطع العهود القديمة التي ي�سفها )اإرميا 34: 
18(؛ حيث كان طرفا العهد ي�سيران بين اأجزاء الحيوانات المذبوحة ويدعوان 

على اأنف�سهما بم�سير هذه الحيوانات اإن هما خانا العهد. 
لكن الله وحده هو الذي مر بين اأجزاء الحيوانات كي يو�سح اأن عهوده هي 
اإلهية خال�سة. كان لهيب  اأحادية واأنها بكاملها مبادرة نعمة  دائمًا عهود 
النار هو يهوه نف�سه كما في )خروج 3: 2 و13: 21 و19: 18(. اأما العتمة 
والوقت الذي مر فيه في�سيران اإلى الجلجثة؛ حيث قطع الُله عهدًا مماثلًا لكن 

اأعظم بما لا يُقَا�ص من خلال الدم الذي �سال من ج�سد ي�سوع. 
في عهد الدم الذي قطعه الُله مع اإبراهيم، كان الله يقول: "لاأكن مثل هذه 
الطريقَ  العهدُ  هذا  د  مهَّ لك".  بكلمتي  الوفاء  في  ف�سلت  اإن  المذبوحة  القطع 
اكتمال  عند   )17  –  16  :22 )تكوين  في  لاإبراهيم  الله  اأق�سمه  الذي  للقَ�سَم 

اإيمان اإبراهيم. 
ي�ساعدنا هذا العهد القديم على فهم اأن دم الم�سيح على ال�سليب هو تعهد 

مقد�ص من قبل الله باأنه �سيحفظ عهده الجديد بالغفران لنا. 
الدم هو تاأكيد للاإيمان من قِبَل الله – ذلك التاأكيد الذي نحتاج اإليه ب�سبب 
عدم قدرتنا على حفظ العهد وعلى اعتمادنا الكامل على غفران الله. علينا 
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ا اأن نرى اأن الدم ي�سير اإلى قَ�سَم الله لنا – قو�ص قزح في حياتنا – الذي  اأي�سً
هو العهد الجديد عهد الروح. 

�لعهد مع �إ�شر�ئيل
العهود؛  بقية  عن  مختلف  العهد  هذا  اأن  الكن�سية  التقاليد  بع�ص  تعتقد 
حيث هو عهد "اأعمال" ولي�ص عهد "نعمة"، لكن بع�ص الاأجزاء الكتابية مثل 
 45 –  42 ،12 – – 8( و)مزمور 105: 8  )خروج 2: 24 و3: 16 و6: 4 
اإنما هي قائمة على  اإ�صرائيل  اأن كل معاملات الله مع  و106: 45( تو�سح 

اتفاقه الملزم مع اإبراهيم.
واإبراهيم على مراحل، هكذا �سنع عهده  اأعلن الله عهديه مع نوح   وكما 
مع �سعبه من خلال مو�سى على عدة مراحل. ربما تختلف التفا�سيل في كل 

مرحلة، لكن مبداأي النعمة والوعد يغلِّفانها جميعًا. 
يجب اأن نفهم اأن: 

عهد الله في )خروج 19: 5 و24: 1 – 18 و34: 1 – 35( و)تثنية  ♦
ا  29: 1 – 29( هو عهد �سنعه مع �سعب كان بالفعل مختارًا ومُخلَّ�سً

ومخلوقًا ومُتَبَنَّى من قِبَل نعمة الله ذات ال�سلطان.

نرى ذلك في )خروج 2: 25 و4: 22 – 23 و6: 6 – 8 و15: 13 و20: 2( 
و)تثنية 4: 37 و7: 6 – 8 و8: 5، 17 – 18 و9: 4 – 6، 26 و13: 5 و14: 
1 – 2 و21: 8 و32: 6( و)1 اأخبار 29: 10( و)اإ�سعياء 63: 16 و64: 8( 
و)اإرميا 3: 19 و31: 9( و)هو�سع 9: 1 و13: 5( و)عامو�ص 3: 2( و)ملاخي 

1: 6 و2: 10(. 
العلاقة الروحية التي كانت في قلب العهد مع نوح والعهد مع اإبراهيم  ♦

هي نف�ص العلاقة التي كانت في مركز العهد مع اإ�صرائيل، نرى ذلك 
في )خروج 6: 7( و)تثنية 29: 10 – 13(. 
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مبادرة الله الكريمة ذات ال�سلطان كانت مت�سدرةً للعهد كما نرى في  ♦
)خروج 19: 5 – 8 و24: 3 – 4( و)تثنية 4: 13 – 14(. 

وذلك  "اأعمال"؛  "نامو�ص" اأو  عهد  اإ�صرائيل  مع  الله  عهد  ى  يُ�سمَّ ما  غالبًا 
اإ�سافةً  والتي كانت  للنامو�ص،  اإ�صرائيل  الكتابي على طاعة  التركيز  ب�سبب 
لعهد الله الاأ�سا�سي مع اإبراهيم. �سيبارك الُله �سعبَه حينما يطيعون النامو�صَ 

و�سيُنزِل عليهم اللعنةَ اإن هم ع�سوا النامو�ص. 
لكن الاإلزام بطاعة النامو�ص كان في جوهره م�سابهًا للاأمور الملزمة التي 
– 19(. لم  – 14 و18: 18  – 22 و17: 9  اأعطاها الله في )تكوين 6: 18 
تكن اأيٌّ من هذه الاأمور �صرطًا م�سبقًا لما يخت�ص بها من عهود، لكنها كانت 

مجرد و�سيلة لتقدير بركات العهد والتمتُّع بها.
في  يعي�سوا  كي  لهم  فر�سةً  ل�سعبه  المتتالية  الله  عهود  اأوجدت  بالنعمة 
معه  عهدٍ  في  يدخلون  الذين  فهوؤلاء  قدو�ص،  الله  ولاأن  معه.  عهد  علاقة 
مدعوون للعي�ص في قدا�سته ومع قدا�سته، نرى ذلك في )تثنية 6: 4 – 15( 
و)لاويين 11: 44 – 45 و19: 2 و20: 7، 26 و21: 8( وفي )1 بطر�ص 1: 

15( و)عبرانيين 12: 14(. 
يف�صرِّ بع�ص الموؤمنين ما ورد في )خروج 19: 5 – 6 و24: 7 – 8( بمعنى 
اأن العهد مع اإ�صرائيل لم يبداأ حتى تعهد ال�سعب بطاعة النامو�ص، لكن العهد 
مع اإ�صرائيل بداأ باإبراهيم وكان النامو�ص مجرد اإ�سافة لهذا العهد الموجود 
م�سبقًا. ومع ذلك نجد اأن "العهد" يُذكَر في مقابل "النامو�ص" في )رومية 4(. 
اأر�ص  من  خل�سهم  لاأنه  العهد؛  حافظ  الاإله  هو  الله  اأن  يعلم  ال�سعب  كان 
م�صر، كما كانوا يعرفون اأن العهد كان �ساريًا بالفعل، واأن النعمة قد مُنحت 
واأُخذت واأن الاتفاقية بين الله ون�سل اإبراهيم قائمة بالفعل، لكن النامو�ص قد 

اأُ�سيف الاآن اإلى العهد.
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وهذا يعني اأن وعد اليهود بالطاعة في )خروج 24: 7( لم يكن هو مدخلهم 
خلال  من  العهد  في  بالحياة  التزامهم  عن  تعبيًرا  كان  لكنه  العهد،  اإلى 

النامو�ص. لقد كان وعدهم بالطاعة هو ا�ستجابتهم لنعمة الله. 
نوؤكد في كل �سل�سلة "�سيف الروح" على اأننا مدعوون - باعتبارنا موؤمني 
العهد الجديد - اإلى "طاعة الب�سارة" التي هي "على وجه الخ�سو�ص، لتمكين 
في  الطاعة  من  النوع  هذا  اأن  من  الرغم  وعلى  ال�سخ�سي".  الله  حكم  طاعة 
العهد الجديد يختلف ب�سورةٍ رائعة عن "الطاعة النامو�سية" في العهد القديم، 
فاإننا يجب اأن ندرك اأن الاإلزام بالطاعة في العهد الجديد هو في جوهره نفي 

الاإلزام الظاهر في كل عهود الله. 
�سنرى في الاأجزاء من الخام�ص اإلى الثامن اأنه على الرغم من اأن كل جانب 
من جوانب العهد الجديد هو حقيقة تامة، فاإننا لا ن�ستمتع بالبركات الكاملة 

للعهد على الاأر�ص دون المثابرة والطاعة والمحبة.

�لعهد �لم�سياني 
لا ترد كلمة "عهد" في )2 �سموئيل 7: 12 – 17(، لكن يت�سح من ن�سو�ص 
مثل )مزمور 89: 3 – 4، 26 – 37 و132: 11 – 18( اأن هذا اتفاق مُلزِم 

�سنعه الله مع داود. 
يتَّ�سح هنا مرةً اأخرى اأن هذا العهد هو بكامله عمل النعمة التي تلزم الله 
ق العهد للم�ستفيد منه، نرى  بعهده الذي قطعه من جانب واحد وت�سمن تحقُّ

ذلك على �سبيل المثال في )مزمور 89: 3( و)2 �سموئيل 23: 5(. 
كان الاإعلان "الاأخير" عن عهد قديم هو اأو�سح اإ�سارة اإلى العهد الجديد في 
ومن خلال ي�سوع؛ لاأنه ي�سير �صراحةً اإلى الم�سيا، نرى ذلك على �سبيل المثال 
في )اإ�سعياء 42: 1 – 6 و49: 8 و55: 3 – 4( و)ملاخي 3: 1( و)لوقا 1: 

32 – 33( و)اأعمال 2: 30 – 36(.
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عنه  تحدثنا  )الذي  "العبد"  اأن  اإ�سعياء  �سفر  من  الكتابية  الاأجزاء  تو�سح 
في الجزء الثالث( هو نف�سه "العهد"؛ لاأن بركات وعطايا عهد الله مع �سعبه 
مرتبطة معًا في الم�سيا لدرجة تجعل منه في الواقع تج�سيدًا لبركات وح�سور 

الله التي يوؤكد العهد عليها. 
هذه النظرة الكتابية على العهود القديمة لابد واأن تكون كافيةً لاإقناعنا 

باأن الله يتعامل مع �سعبه من خلال العهود ومن خلال: 
غنى نعمة عهوده.  ♦
يقينية عطايا عهوده. ♦
�سة على العهد. ♦ يقينية وعوده الموؤ�سَّ

)The new covenant( العهد الجديد
عندما نقراأ اإعلانَ ي�سوع عن اأن دمه هو دم العهد الم�سفوك من اأجل غفران 
الخطايا، واأن كاأ�ص الع�ساء الاأخير هي كاأ�ص العهد الجديد بدمه، يمكننا اأن 

نفهم هذا الاإعلان ب�سورةٍ �سحيحةٍ فقط في اإطار العهود الكتابية. 
العهد  اأ�سفار  من  واحدة  �سفحة  ولو  نقراأ  اأن  دون   - نخمن  اأن  يمكننا 
 the new( اأن هذا العهد الجديد - )The New Testament( الجديد
covenant( الذي يتحدث عنه ي�سوع �سيكون بكامله عملًا للنعمة و�ستُمنَح 
�ص علاقةً  ويوؤ�سِّ و�سي�سمن كذلك تحقق وعود مهمة  قيِّمة  بركات  بمقت�ساه 
عليها  من�سو�ص  اأمور  هذه  كل  ما.  بطاعةٍ  مطالبًا  و�سعبه  الله  بين  مقد�سةً 

بالفعل في العهد القديم كما نقراأ في )اإرميا 31( على �سبيل المثال. 
القديمة  العهودَ  م  يتمِّ الجديد  العهد  هذا  اأن  الجديد  العهد  اأ�سفار  تعلمنا 
ويجني ثمارها. النعمة التي اأعُلنت جزئيًّا في العهود القديمة ظهرت بكاملها 
القديمة  العهود  في  جزئيًّا  بها  التمتع  كان  التي  الله  مع  العلاقة  واأُعطيت. 
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اأ�سبحت على اأعظم قدرٍ ممكن من الحميمية. بركات العهود القديمة تطورت 
وزادت وتقوَّت واأكُمِلت وهكذا.

نرى هذه الحقيقة في )غلاطية 3: 15 – 22(؛ حيث يوؤكد الر�سول بول�ص 
على اأن العهد مع اإ�صرائيل لم ين�سخ العهدَ مع اإبراهيم، ثم ي�صرح بعد ذلك اأنه 
كان اإ�سافةً ولي�ص اإبطالًا له، واأن هذه الاإ�سافة خدمت العلاقة التي وعد بها. 
�ص على نف�ص مبداأ الوعد بالنعمة والاإيمان  ح اأن كلا العهدين مُوؤ�سَّ كما يو�سِّ

الب�صري. 
)غلاطية  تتحدث  ال�سابقة،  العهود  اإلى  ت�سيف  اللاحقة  العهود  اإن  وحيث 
3: 15 – 16( عن الم�سيح ب�سفته اإتمام العهد الذي �سنعه الله مع اإبراهيم، 
اإن عمل الم�سيح  كذلك يعلن )لوقا 1: 72( عن نبوة زكريا التي يقول فيها 

م عهدَ الله مع اإبراهيم.  الخلا�سي �سيتمِّ
�ست  نعلم اأن العهد الجديد ي�سير ب�سفةٍ اأ�سا�سيةٍ اإلى العلاقة الجديدة التي تاأ�سَّ
من خلال ج�سد ي�سوع المك�سور على ال�سليب، لكنه مع ذلك يحتوي على كل 

النعمة الُمخلِّ�سة والبركة والحق والوعد في كل العهود القديمة. 
الجديدة.  والعهود  القديمة  العهود  وا�ستمرارية بين  انقطاع  بالفعل  هناك 
زت على اأمورٍ خارجية وقليلون ن�سبيًّا هم من عرفوا الله  العهود القديمة ركَّ
ز  ب�سورةٍ �سخ�سيةٍ وحميمةٍ من خلال الروح القد�ص، لكن العهود الجديدة تركِّ
على اأمور داخلية واإمكانية معرفة الله اأ�سبحت متاحةً للجميع )اإرميا 31: 
34( و)عبرانيين 8: 11(، ولذلك، فاإن العهود الجديدة تبطل القديمة؛ حيث 
تتمم  الجديدة  العهود  لكن  تمامًا،  جديدًا  الًا  فعَّ بعدًا  بالله  علاقتنا  تعطي 

القديمة في ذات الوقت. 
قها العهدُ  ي�سف )2 كورنثو�ص 3: 6 – 18( بع�ص المكا�سب الجديدة التي حقَّ
الب�سارة(  )طاعة  عملية  وبداية  الروح،  وحياة  والحرية  البر  خدمة  الجديد: 

نتغير من خلالها اإلى �سورة الله المقد�سة بوا�سطة روح الرب القدو�ص. 
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راأينا اأن عهود الله مع �سعبه هي دائمًا اتفاقيات اأحادية مُلزِمة تقوم على 
النعمة والوعد وتُ�سنَع دائمًا في - وحول - اإطار الخلا�ص والفداء. 

ا من بركاته في �سورة عهود، وذلك  دائمًا يمنح الُله نعمتَه المخلِّ�سة وبع�سً
ليك�سف  المتلاحقة  العهود  كلٌّ من هذه  وياأتي  اليوم،  نوح وحتى  اأيام  منذ 
عن  اأبدًا  منها  اأيٌّ  يَحِد  ولم  والخلا�ص،  للفداء  الله  وق�سد  م�سيئة  عن  المزيدَ 

ال�سفات المركزية التي تحكم طبيعة العهد. 
موجودًا  كان  لما  غنيةً  اإ�سافةً  المتلاحقة  العهود  هذه  من  عهد  كل  كان 
لكن  والاإعلان،  والفداء  والوعد  النعمة  ذروة  هي  الجلجثة  اأن  نعرف  دائمًا. 
علينا األا نن�سى اأن وعد العهد الاأبدي "�ساأكون لكم اإلهًا و�ستكونون لي �سعبًا" 
دم  خلال  من   – العلاقةَ  هذه  الجديدُ  العهدُ  جعل  ال�سليب.  مركز  في  هو 
اأن يكون  اأنه لا يمكن  اأعلى م�ستوى ممكن. الاأمر بب�ساطة هو  الم�سيح - في 
اأو علاقة اأكثر حميميةً من الوعد والعلاقة الممنوحين لنا  هناك وعد اأعظم 

بكَرَمٍ في العهد الجديد.

عهود الدم
الدم  العهد الجديد - وب�سفة خا�سة في )غلاطية 3( - عن عهد  يتحدث 
عهدُ  �ص  يوؤ�سَّ كما  الم�سيحي،  للاإيمان  كاأ�سا�صٍ  اإبراهيم  مع  الُله  قطعه  الذي 

ال�سليب الجديد على عهد اإبراهيم الذي هو عهد نعمة واإيمان. 
د عهدُ الدم الذي قطعه الله مع اإبراهيم في )تكوين 15: 17 – 18( على  اأكَّ
الُله  يطالب  لم  نوح.  مع  العهد  في  بالفعل  عنها  اأعلن  قد  كان  التي  النعمة 
اأيَّ تعهدٍ. وردت هذه المطالبة  اإبراهيمُ لله  اإبراهيمَ باأي �سيء، كما لم يقدم 
فيما بعد في )تكوين 17: 1 و22: 12( عندما دعا الُله اإبراهيمَ للدخول في 

ا ونعمةً خال�سةً.  علاقةٍ اأعمق معه، لكن عهد الدم كان حدثًا خا�سًّ
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لم يذكر الُله زلات اإبراهيم و�سكوكه، كما لم تمنع هذه الزلاتُ الَله من اإقامة 
اإيمانَه  اإبراهيمُ  اأظهر  عندما  اإبراهيم  مع  العهدَ  الُله  قطع  اإبراهيم.  مع  العهد 
وقبل اأن يطالبه بالطاعة ويمتحن طاعته ويثبته. عمل الله بنف�ص مبداأ النعمة 

هذا على �سليب الجلجثة. 
ال�سليب  عن   )10  –  6  :8 و)عبرانيين   )25  :11 كورنثو�ص   1( يتحدث 
باعتباره عهدًا جديدًا، وهذا يعني اأن "الدم" هو قَ�سَم الله للب�صرية. لم يك�صر 
الُله وعدَه الذي اأعطاه لاإبراهيم في )تكوين 15(، ومع ذلك �سمح اأن يلاقي هو 

نف�سه م�سيَر حيوانات العهد على �سليب الجلجثة. 
على ال�سليب، لم تكن هناك اأية مطالبة بالطاعة بل فقط عَرْ�ص بالغفران. 
نعمةٍ  عملَ  ا  اأي�سً كان  ال�سليب  لاأن  العهد؛  تنفيذَ  و�سكوكُنا  زلاتُنا  تعوق  لم 

خال�سةٍ. 
منذ عهد دم ال�سليب، لم يعد هناك �سيء اآخر اأمام الله ليفعله؛ لقد اأعطى 
وعدَه الاأبدي غير الم�صروط و�سهد دمه على اأمانته و�سدقه. والدم الاآن يلزم 

الله اأن يحفظ كلمته اإلى الاأبد. 

دم �لم�سيح
تركز بع�ص فروع الكني�سة على دم الم�سيح، وكثيًرا ما ت�ستخدم تعبيرات 
الدم"  بوا�سطة  الوعد  و"لنا  بالدم"  و"مغطين  بالدم"  "مغ�سولين  قبيل  من 

و"م�سمونين بالدم".
موت  على  يدل  كاخت�سارٍ  "الدم"  تعبير  الموؤمنين  معظم  ي�ستخدم  كذلك 
الذي �سفكه ي�سوع على  الدم  اإلى  ا  الكلمة ت�سير حرفيًّ الكفاري، لكن  الم�سيح 
الكلي لموت الم�سيح  العمل  "الدم" يمثل  اإن  اأن نقول  ا  اأي�سً ال�سليب. يمكننا 

وهو عربون عهد الله الجديد.
الكتابية  التعاليم  اأو�سح  على  رومية  اأهل  اإلى  بول�ص  ر�سالة  تحتوي 
واأكثرها تف�سيلًا عن الخلا�ص. ي�ستخدم بول�صُ العديدَ من الكلمات الم�سورة 
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"التبرير" و"الفداء" و"الا�ستر�ساء" كي ي�سف نتائج موت  المعا�صرة مثل 
الم�سيح. نتناول هذه النقطة في الجزء الخام�ص.

قد  الم�سيح  اأن  وي�صرح  بالاإيمان  التبرير  عن  العظيمة  بفكرته  بول�ص  يبداأ 
مات مكاننا. ثم يو�سح بعد ذلك اأن الهدف العظيم من هذا الموت البدلي هو 

م�سالحتنا مع الله.
نرى في كتاب "الو�سول للتائهين" اأن الم�سالحة لي�ست جانبًا من جوانب 
ل اإطارَ الخلا�ص. لقد افتُدينا وتبررنا  الخلا�ص لكنها الهدف العظيم الذي ي�سكِّ
وغُفر لنا حتى نُ�سالَح مع الله. دم الم�سيح الذي �سفكه في موته البدلي الذي 

ملوؤه الاإيمان هو الذي اأتم هذه الم�سالحة و�سهد عنها. 
ق بالفعل ما كانت الذبائح الطق�سية  يعلمنا العهد الجديد اأن دم ي�سوع قد حقَّ
في العهد القديم ترمز اإليه وما كانت العهود القديمة ت�سير اإليه؛ اأي الغفران 

الاأبدي للخطية. 

دم �لذبيحة
راأينا اأن دم ذبيحة الف�سح – �ساة ذكر من الخرفان اأو الماعز – كان يُرَ�ص 
اأبواب المنازل اليهودية كعلامةٍ على  بالاإيمان على الاأعتاب العليا وقوائم 

اأنهم �سعب عهد الله. 
عندما كان الله يرى الدم، كان يَعبُر عن المنزل ولا يُميت الِبكرَ حين حل 
خلال  من  لاأنه  الف�سح"؛  "خروف  ي�سوعُ  ى  يُ�سمَّ لذلك  م�صر،  على  غ�سبه 

اإيماننا بدم عهده يَعبُر الله عنا ولا يعاقبنا على خطيتنا. 
ثورًا ذبيحةً عن  الكفارة كان يقدم  الكهنة في يوم  اأن رئي�ص  ا  اأي�سً راأينا 
خطاياه وخطايا بيته ويقدم تي�سين عن اآثام وخطايا ال�سعب، ثم كان رئي�ص 
الكهنة يقوم بر�ص دم الثور ودم التي�ص المذبوح على واأمام كر�سي الرحمة 
 :9 )عبرانيين  ي�سف  اإ�صرائيل.  �سعب  وع�سيان  نجا�سة  عن  تكفيًرا  والمذبح 
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12( اللحظة التي دخل فيها ي�سوع الم�سيح رئي�ص كهنتنا الاأعظم اإلى ال�سماء 
بدم نف�سه بعد اأن ح�سل لنا على الخلا�ص الاأبدي.

الخطية  عن  ذبيحة  الاأ�سا�ص  في  باأنه  الم�سيح  موتَ  الجديد  العهدُ  ي�سف 
الاإن�سانية، نرى ذلك على �سبيل المثال في )1 كورنثو�ص 5: 7( و)2 كورنثو�ص 
5: 14( و)غلاطية 2: 20( و)اأف�س�ص 5: 2( و)عبرانيين 5 – 10( و)1 بطر�ص 

3: 18( و)1 يوحنا 2: 2(. 
وهذا يعني اأن الدم هو دليل وتاأكيد موت الذبيحة، واأنه �سمان عهد الله. 
يذكر العهد الجديد ع�صر طرق يوؤكد بها الدم لنا على عهد الله الجديد معنا. 

يمكننا اأن نقول بكل ثقة اإن الدم ي�سمن لنا: 
الغفران )اأف�س�ص 1: 7(. ♦
التطهير )1 يوحنا 1: 7(.  ♦
البر )رومية 5: 9(.  ♦
الفداء )اأف�س�ص 1: 7(.  ♦
التقدي�ص )عبرانيين 10: 10 و13: 12(.  ♦
ال�صراء )1 كورنثو�ص 6: 19 - 20(.  ♦
الخلا�ص من لعنة النامو�ص )غلاطية 3: 13(.  ♦
وعد الميراث )عبرانيين 9: 15 - 18(. ♦
الحرية من العبودية الموروثة )1 بطر�ص 1: 18 - 19(.  ♦
الن�صرة على ال�سيطان )كولو�سي 2: 15( و)عبرانيين 2: 14( و)يوحنا  ♦

.)33 - 31 :12

اإن  ا.  اإليها �سمنيًّ الوعود وت�سير  الم�سيح" تلخ�ص كلَّ هذه  "دم  اإن عبارة 
دم الم�سيح هو ال�سمان المرئي لكل هذه الاإنجازات التي تحققت، وهذا يعني 
اأننا يجب اأن نوؤمن باإله الذبيحة الدموية وعهود الدم، كما يعني اأنه علينا اأن 
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ننظر اإلى "الدم" على اأنه لي�ص فقط مركز الكتاب المقد�ص بل اأ�سا�ص طبيعة 
ا. عهد الله اأي�سً

نرى ذلك في )رومية 3: 24 – 26 و5: 8(. ويمكننا اأن نقول اإن "الدم" هو 
ال�سمان الاأَ�سْمَى لطبيعة الله كلِّي النعمة وللاإيمان بالله الذي اأعلن من خلال 

دمه رحمتَه غير المتناهية. 

.علمة �لمحبة
دائمًا ما يُعرِّف العهدُ الجديد محبةَ الله من منطلق ذبيحة الله على ال�سليب 
كما نرى في )رومية 5: 8( و)1 يوحنا 3: 15 – 20 و4: 7 – 21( على �سبيل 

المثال. 
على ال�سليب اأعطى الُله كلَّ �سيء ب�سبب محبته لهوؤلاء الذين لا ي�ستحقون اأي 
لون  �سيء �سوى دينونته العادلة. الاآبُ بذل الابنَ من اأجل هوؤلاء الذين يف�سِّ
عبادةَ اآلهة اأخرى، والابنُ بذل نف�سَه من اأجل هوؤلاء الذين يتجاهلونه باإ�صرارٍ، 

يَا بعلاقتهما معًا ب�سبب محبتهما لنا التي تفوق العقلَ.  وكلاهما �سحَّ
ك  منذ دم ذبيحة الجلجثة، لا ي�ستطيع اأي �سخ�ص اأن ينظر اإلى ال�سليب وي�سكِّ
في محبة الله؛ لاأنه ما من �سيء يعلن محبة الله بو�سوح اأكثر من "الدم". الدم 

يثبت في كل الاأبدية اأن الله يحبنا واأنه قد قبلنا ك�سعب عهده، 
وهذا يعنى اأنه باإمكاننا اأن نقول اإن دم الم�سيح هو �سمان:

من هو الله. ♦
ما فعله الله لاأجلنا في الخلا�ص. ♦
كل بركات عهده. ♦

علمة �ل�سمان
لاإيماننا؛  مزدوجًا  �سمانًا  اأُعطِينا  قد  الحي" اأننا  "الاإيمان  كتاب  في  راأينا 
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العهد  وعود  كل  اإن  الكتاب  هذا  في  قلنا  كما  الجديد،  العهد  ودم  الله  كلمة 
قة في دم العهد الجديد. موثَّ

الم�سيح  دم  في  تم  عهدٍ  في  الاآن  محفوظة  لنا  الله  وعود  اأن  يعني  وهذا 
وبه. نقراأ عن ذلك في )عبرانيين 9: 20( و)رومية 8: 32(. )ي�ساعدنا �سياق 
ين على اأن نفهم اأن الدم يعالج نتائجَ ف�سلنا وي�سعنا في موقع  هذين الن�سَّ

المنت�صرين على العدو. نتناول هذه الحقيقة في الجزء ال�سابع(. 
يو�سح )عبرانيين 9: 27 – 28( اأن دم الم�سيح يعالج كلَّ �سيء – خطايانا 
وذنوبنا و�سكوكنا و�سعفاتنا و�سقطاتنا. يرتبط مجيء الم�سيح الاأول ارتباطًا 
مبا�صًرا بق�سية الخطية، كما نقراأ في )رومية 8: 3( و)2 كورنثو�ص 5: 21(. 
اأما مجيء الم�سيح الثاني فلا علاقة له بالخطية؛ لاأن الخلا�ص بالدم قد تم 

اإيماننا في الم�سيح.  "اأكُمل" كما قال الم�سيح على ال�سليب. هذا هو 
ح  ربما يكون ما ورد في )رومية 8: 34 – 39( هو ذروة العهد الجديد؛ يو�سِّ
وعلى  الموت  على  الن�صرةَ  لنا  ي�سمنان  وموته  الم�سيح  دم  اأن  المقطع  هذا 
ال�سياطين، على الحا�صر والم�ستقبل، وعلى كل القوى ال�سماوية، وهذا يعني 
اأن دم عهد الم�سيح ي�سمن لنا علاقتنا بالله في اإطار هذا العهد: لا �سيء يمكن 
هذه هي علاقة  ي�سوع.  �سخ�ص  نعرفها في  التي  الله  يف�سلنا عن محبة  اأن 

العهد الجديد ال�سامية التي لنا بالنعمة. 
يهوه،  هو  لمن  �سمان  اإنه  لاإيماننا؛  �سمان  اأعظم  هو  الم�سيح  عهد  دم 
و�سمان لحقيقة اأنه اأ�سبح على ال�سليب ما نحن في حاجةٍ اإليه كي ير�سي 

�ساق الذاتي، وي�سالحنا معه اإلى الاأبد.  �سخ�سه الذي يتَّ�سف بالاتِّ
الدم،  اأزالها  بالدم وذنوبنا  اأن خطايانا قد تم تطهيرها  اأن ندرك  بمجرد 
اأن  الوحيد هو  ال�صرط  اأن يُك�صر.  الاأبد؛ لاأن عهده لا يمكن  اإلى  اآمنين  ن�سبح 

نوؤمن – اأن ن�سع ثقتنا في الدم. 





الجزء الخامس

ارة الخلاص والكفَّ

راأينا اأن العهدين القديم والجديد يتَّحدان في ت�سجيلهما الُم�سَتَرك لمبادرة 
الله القائمة على النعمة لخلا�ص �سعبٍ خا�ص به وفقًا لعهود غير قابلةٍ للك�صر. 
ومن �سفر التكوين اإلى �سفر الروؤيا نجد الاأفكار الثلاث الكتابية الرئي�سية التي 

هي "�سعب الله" و"خلا�ص الله" و"ن�صرة الله" من�سوجةً ومتداخلةً معًا. 
الخلا�ص في كلا العهدين: 

مه بالنعمة وحدها. ♦ بداأه الله وتمَّ
بالاإيمان. ♦
يعمل بمو�سوعيةٍ في التاريخ وفي الحياة الب�صرية. ♦
مكلِّف لله. ♦
ن اإنقاذًا من الاأعداء. ♦ يت�سمَّ
يعطي الكمالَ للج�سد والروح. ♦
يعطي الن�صرةَ الروحيةَ. ♦
يعلن محبةَ الله. ♦
ي�سون الاإيمانَ الب�صري. ♦

اإلى  دائمًا  يتطلع  القديم  العهد  لاأن  ال�سيء؛  نف�ص  لي�سا  العهدين  كلا  لكن 
يُعيد  م�ستقبلٍ  اإلى  القديم  العهد  يتطلع  الجديد.  اإلى  الطريقَ  د  الم�ستقبل ويمهِّ

نعَ اأعمال ق�سائه ونعمته الما�سية العظيمة.  فيه الُله �سُ
وملكي  واإيليا  ومو�سى  داود  اإلى  القديم  العهدُ  يتطلَّع  المثال،  �سبيل  على 
�سادق اأكثر عظمة ومجدًا، كما يتطلع اإلى خروجٍ خلا�سه اأعظم وف�سح اأكثر 
79
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الجديد  العهد  اأما  نهائي وهكذا.  وعهد  اأف�سل وخليقة جديدة  روعة وهيكل 
فيعلن اأن كل ما تطلَّع اإليه العهدُ القديم قد تحقَّق في �سخ�ص الم�سيح. 

خل�س �لعهد �لجديد
تتفق معظم تعاليم العهد الجديد عن الخلا�ص مع فهم العهد القديم له، وكل 
ما بينهما من اختلاف اإنما يظهر حين تكون الاأفكار اأكثر عمقًا وروحانيةً 
العهد  اإن  نقول  اأن  يمكننا  الحقيقة  في  الكفاري.  الم�سيح  موت  في  وذاتيةً 

ع من تجربة العهد القديم للخلا�ص دون اأن يناق�سها.  الجديد يو�سِّ
يتمثَّل واحدٌ من الاختلافات بين العهدين القديم والجديد في تعليم العهد 
لا  اإننا  ا.  ماديًّ ولي�ص  روحي  عدو  هو  منه  نخلُ�ص  الذي  العدو  باأن  الجديد 
نخل�ص الاآن من اأمم وثنية بل من الع�صر القديم )الخطية وال�صريعة والمر�ص 
والمخاوف  اإله(  بلا  عالٍم  مع  )التوافق  القديمة  والحالة  والموت(  والغ�سب 
اأمور  مع  )التوافق  القديمة  والعادات  والخوف(  والحزن  )الياأ�ص  القديمة 

دنيويةٍ خاطئةٍ( والعدو القديم )اإبلي�ص نف�سه(.
لكن اأهم فرق بين العهدين القديم والجديد هو اأن العهد الجديد يجمع كلَّ 
عنا�صر الخلا�ص في حدثٍ واحدٍ غيرَّ العالَم هو موت ي�سوع الم�سيح البدلي 

على �سليب الجلجثة. 
الطبيعية  النتيجة   - اأوجه  عدة  من   - هو  ال�سليب  اأن  من  الرغم  على 
اأنه من  اإلا  لها،  واإتمام  بالنعمة والق�ساء منذ جنة عدن  لكل معاملات الله 
ات التي اأحدثها نيابةً عن الله ونيابةً  الم�ستحيل اأن نبالغ ب�ساأن عظمة التغيرُّ
عنا، وخا�سةً فيما يتعلق بعلاقتنا مع الله. في الواقع يمكننا اأن نقول اإن فجر 
ع�صر جديد تمامًا قد بزغ عندما مات الم�سيحُ وعندما قام من بين الاأموات. 
ي�سف )2 كورنثو�ص 6: 2( هذا الع�صَر الجديد باأنه "يوم خلا�ص". بركات 
ا لدرجة اأنه لا يمكن و�سفها  العهد الرائعة لهذا الخلا�ص العظيم متعددة جدًّ

بدقة. 
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"المجد في الكني�سة" اأن العهد الجديد ي�ستخدم عددًا كبيًرا  نرى في كتاب 
لكنها  "متوازية"  ال�سور  وهذه  الكني�سة،  �صرَّ  لي�سف  المجازية  ال�سور  من 
لة" لبع�سها البع�ص. من ال�سعب اأن نرى كيف يمكن اأن تكون الكني�سة  "مكمِّ
ج�سد الم�سيح وعرو�ص الم�سيح في ذات الوقت، اإلا اأننا نعرف اأن هذه ال�سور 

تجتمع معًا في حقيقة اأن الله يدعو ويجمع �سعبًا لنف�سه. 
ينطبق نف�ص الاأمر اإلى حدٍّ كبير على الخلا�ص؛ حيث ي�ستخدم العهد الجديد 
كذلك العديد من الاأفكار وال�سور المجازية المختلفة ب�ساأنه كي ي�ساعدنا على 
ا األا نف�سل هذه الاأفكار  فهم ملء ال�سليب وعظمة اإنجازاته، ومن المهم جدًّ

وال�سور المجازية عن بع�سها البع�ص بل ننظر اإليها معًا. 
اأن الله في  التي تربط كلَّ هذه الاأفكار وال�سور معًا هي  الواحدة  الحقيقة 
نعمته اأر�سل ابنَه كي يكون بديلًا عنا يحمل خطايانا ويموت موتنا بهدف اأن 
�ساق ذاتي حتى يخلِّ�سنا من الخطية والموت  ير�سي الله وما يتَّ�سف به من اتِّ

وي�سالحنا مع �سخ�سه اإلى الاأبد.

اإر�سالية ي�سوع المتفرِّدة
لماذا  ونتعلم  المتفرِّدة،  ي�سوع  الابن" اإر�ساليةَ  "معرفة  كتاب  في  نتناول 

اأر�سل الاآبُ ي�سوعَ اإلى العالم. 
نرى في ذلك الكتاب اأن ي�سوع قد اأرُ�سِل كي يك�صر قوةَ ال�صر والموت؛ حيث 
اإن ال�سلطان على كل الاأر�ص كان قد اأ�سبح لاإبلي�ص وكان كل العالم واقعًا 
ال�سماوات  ملكوتَ  �ص  يوؤ�سِّ لكي  العالم  اإلى  الابنُ  جاء  لذلك  �سيطرته،  تحت 

ويجرِّد قوى الظلام ال�صريرة وينت�صر عليها ب�سورةٍ حا�سمةٍ.
ا اأن نقول اإن الاآب اأر�سل الابنَ في مهمةٍ، وهي اأن يطلب  لكن يمكننا اأي�سً
ويخلِّ�ص الهالكين. لقد جاء ي�سوع لكي ينقذ المحتاجين الذين بلا قوةٍ لاإنقاذ 
اأنف�سهم. لقد جاء الابن – متحملًا ت�سحيةً �سخ�سيةً عظيمةً – كي يكفِّر عن 
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ل ق�سا�صَ  الخطية ولكي يكون بديلًا عن كل �سخ�صٍ في الب�صرية، ولكي يتحمَّ
الله العادل �سد الخطية وي�سالح الب�صَر مع بع�سهم البع�ص ومع الله. 

والقدا�سة.  التكري�ص  كاملة  ب�صريةً  حياةً  ليعلن  الابنَ  الاآبُ  اأر�سل  كذلك 
الع�سور ومن كل  لكل �سخ�ص في كل  اأو مثالًا  لقد جاء كي يكون نموذجًا 
ح للب�صر من خلال موته اليومي عن الذات  الاأجنا�ص. لقد جاء ي�سوع كي يو�سِّ

و�سهوات الج�سد كيف عليهم اأن يحيوا ويموتوا. 
ح للعالم من هو الله ويعلن عن طبيعة الله المجيدة.  اأُر�سل ي�سوعُ لكي يو�سِّ
لقد جاء لكي يكون كلمة الله الحية والاإعلان الفريد الكامل عن الله غير المرئي 

ولكي يوجِد الطبيعة الاإلهية في الب�صرية. 
حدثًا  ال�سليب  كان  الجلجثة.  في  تمت  ي�سوع  لاإر�سالية  الجوانب  هذه  كل 
دًا عندما اأتت  ا حدثًا مُعقَّ ب�سيطًا اأتمَّ هدفًا واحدًا هو خلا�سنا، لكنه كان اأي�سً
الاأبدية في الزمان، وعندما اجتمعت حاجة الب�صرية واإر�سالية الم�سيح وكل 

الجوانب المتوازية والمتداخلة في طبيعة الله معًا. 
عادة ما نحاول اأثناء كرازتنا بالب�سارة اأن ن�صرح لماذا مات ي�سوعُ وماذا 
حدث على ال�سليب، لكن من ال�سهل اأن نقع هنا في خطاأ التركيز على جانبٍ 
هذا  قها  حقَّ التي  الاأمور  من  فقط  واحد  اأمر  اأو  موته  جوانب  من  فقط  واحدٍ 
الموت، وهكذا نعطي �سورةً غير متوازنة عن الخلا�ص. علينا اأن نعمل بجد 

في فهم واإعلان ال�سورة الكاملة للخلا�ص بكل مجدها. 
اأجل  اأن ي�سوع مات من  العهد الجديد، نرى  عندما نلقي نظرةً عامة على 
ده واإر�ساليته الم�سياوية.  عدة اأ�سباب متوازية اأتمت المقا�سد المتكاملة لتج�سُّ

ن فهمُنا للخلا�ص كلَّ هذه الاأمور معًا في ذات الوقت.  يجب اأن يت�سمَّ

�لن�شر 
ق�سى  اإبلي�ص.  وقب�سة  الموت  قب�سة  من  الب�صريةَ  ينقذ  كي  ي�سوع  مات 
اأ�صرى  ر  وحرَّ الموت  �سلطان  له  الذي  ذلك  على   - موته  خلال  من  ي�سوعُ- 



ارة الخلاص والكفَّ

83

اإلى  و�سعد  قيامته  في  منت�صًرا  الاأر�ص  اإلى  ي�سوعُ  عاد  الموت.  من  الخوف 
ال�سماء ومعه "مفاتيح الهاوية والموت". نرى ذلك في )عبرانيين 2: 14 – 

15( و)روؤيا 1: 18(. 
الاأخير،  اإبلي�ص  �سلاح  على  ق�سى  الذي  "كالمنت�صر"  وقام  ي�سوع  مات 
مًا لكل جانبٍ من جوانب ذبيحة الاإثم  �سًا ملكوت الله ومحرِّرًا الب�صَر ومتمِّ موؤ�سِّ
ننا من اأن نحيا في  في العهد القديم. هذا هو الخلا�ص من اإبلي�ص والذي يمكِّ

انت�سار وحرية الم�سيح.

�لتكفير 
ا كي يكفِّر عن خطايا الب�صرية. على ال�سليب، اأر�سى ي�سوعُ  مات ي�سوعُ اأي�سً
ل  غ�سبَ الاآب وخلَّ�سنا من الخطية، وذلك عندما قبل اأن يحملَ اللومَ ويتحمَّ
الم�سالحةَ  ق  حقَّ وهكذا  عليه،  الكثيرين  اآثام  حاملًا  الله  عن  الانف�سال  األَم 

الاأبدية. 
ذبيحة  جوانب  من  جانبٍ  كلَّ  م  وتمَّ الله،  غفران  كلفةَ  بموته  ي�سوعُ  دفع 
م كذلك كلَّ النبوات التي ت�سير اإلى الموت البدلي  الخطية في العهد القديم، وتمَّ
ر  الُله ذاتَه ويطهِّ لعبد الرب باعتباره الاأمر الوحيد المقبول الذي ير�سي به 
ننا  ويبرِّر به الخطاة. هذا هو الخلا�ص من الخطية ومن غ�سب الله الذي يمكِّ

من امتلاك بر الم�سيح والوقوف اأمام الله. 

�لإعلن 
اأعلن ي�سوعُ - في ومن خلال موته الكفاري - المجدَ الكاملَ لطبيعة الله 
و�سلامه  وبره  وغفرانه  واأناته  وحقه  ونعمته  ورحمته  �سلاحه  المقد�سة؛ 

و�سبطه للنف�ص ولطفه و اإنكاره لذاته واأمانته واإيمانه وعدله ومحبته. 
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له  اأعلن الُله على ال�سليب عدالته الكاملة وذلك باإدانته لكل الخطايا وتحمُّ
لها، محبةً لا تن�سب  باذلةً لا قيا�ص  اأظهر محبةً  لل�صر، كما  العادل  لعقابه 

وت�سمو فوق معرفة الب�صر. 
بتعزية  قام  عندما  المثالي  الب�صري  ال�سلوكَ  ي�سوعُ  اأعلن  الوقت،  ذات  في 
بتعذيبه،  قاموا  للذين  يغفر  اأن  الله  من  طلب  وعندما  وت�سجيعه،  الل�ص 
الخا�سعة.  الطاعة  لكمال  مثالًا  اأعطى  الله، وهكذا  يدي  نف�سه في  م�ستودعًا 
بهذه الطريقة، اأتم ي�سوعُ كلَّ تفا�سيل ذبيحة المحرقة في العهد القديم. هذا 
ننا من اأن نحيا في علاقةٍ  هو الخلا�ص من الانف�سال والانعزال والذي يمكِّ

مع الله. 

�لحياة �لجديدة
لًا األًما �سديدًا من اأجل ميلاد الخليقة الجديدة. وبعد  مات ي�سوعُ كذلك متحمِّ
ل في )مزمور 42:  �ست �ساعات قا�سية من المخا�ص الروحي، كان مثل الاإيَّ
ا �سديدًا. مات ي�سوعُ وهو "يلد" ]الخليقة الجديدة[  1 – 2( يعاني عط�سًا روحيًّ
لذلك ا�ستطاع اأن ي�صرخ قائلًا: "انتهى الاأمر. قد اأكمل. ها اأنا قد اأتممته" لاأنه 

مثل العبد في )اإ�سعياء 53: 10( راأى ن�سله. 
الجديدة  الخليقة  اآلامَ مخا�ص ولادة  يعاني  لكي  ال�سليب  اإلى  ي�سوعُ  ذهب 
م كلَّ جانبٍ من جوانب ذبيحة ال�سلامة  التي �ستعك�ص الطبيعةَ الاإلهية وتتمِّ
اأن  ننا من  والذي يمكِّ الاأبدي  الموت  القديم. هذا هو الخلا�ص من  العهد  في 

نحيا اإلى الاأبد بحياة الله الجديدة. 

خل�س كامل
من الموؤ�سف اأن الكني�سة ككل نادرًا ما اعتنقت واأعلنت كلَّ جوانب الخلا�ص 

التي هي جميعها كتابية وجميعها بالنعمة.
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على �سبيل المثال، تركز طوائف عديدة على انت�سار ي�سوع على ال�سليب 
ارة ي�سوع  ز طوائف اأخرى على كفَّ د على �سلطانه على اإبلي�ص، بينما تركِّ وتوؤكِّ
ز على اإعلانه للب�صرية المثالية، بينما  وغفرانه للخطية، ومجموعة ثالثة تركِّ

ز القليلون على اإعلانه لمجد الله.  يركِّ
نحتاج بالطبع اإلى تقدير نقاط التركيز المتمايزة التي توؤكد عليها الطوائف 
الاأف�سل  من  لكن  واإعلانها،  عبادتها  في  ن�ساندها  واأن  الاأخرى  الم�سيحية 
بالتاأكيد اأن تقدِّر كلُّ طائفةٍ ملءَ وكمالَ الخلا�ص حتى تفهم وتختبر وتعلن 

كمالَ مجد ال�سليب الذي غيرَّ العالم. 
نتناول فيما يلي من اأجزاء في هذا الكتاب كلَّ جانب من جوانب الخلا�ص 
تبقى من هذا  �سنتناول الخلا�ص من حيث كونه تكفيًرا فيما  لكننا  تباعًا، 
ال�سابع،  الجزء  كاإعلان، وفي  �سنناق�ص الخلا�ص  ال�ساد�ص،  الجزء  الجزء. في 

�سنناق�سه كانت�سار، وفي الجزء الثامن، �سنناق�سه كحياةٍ جديدةٍ.

)Atonement( التكفير
لاتينية  جذور  من  ة  مُ�ستَقَّ اللاهوتية  التقنية  الم�سطلحات  من  الكثير 
)ب�سارة(   "Gospel"و )تكفير(   "Atonement" ويونانية، لكن كلمتي 
تان من الاإنجليزية  في الاإنجليزية هما الكلمتان الوحيدتان المهمتان الُم�ستقَّ
القديمة "الاأنجلو �ساك�سونية". نرى في كتاب "الو�سول للتائهين" اأن كلمة 
لكنها  جيد"،  "حديث  "good speak" اأي  الاأ�سل  في  "gospel" تعني 
على  الاأمر  نف�ص  ينطبق  مختلفة.  ا�ستخدامات  تُ�ستَخدَم  ذلك  بعد  اأ�سبحت 
الكلمة  هذه  ي�ستخدمون  القادة  من  كثيرون   ."atonement" كلمة 
ة  كمرادفٍ للمغفرة، لكن هذا لي�ص �سحيحًا؛ فكلمة "atonement" مُ�ستَقَّ
من الكلمة الاإنجليزية القديمة "one" )واحد( التي طالت بعد ذلك واأ�سبحت 
وهذا  )وحدة(،   "unity" اليوم  ن�سميه  ما  تعني  والتي   "onement"
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يعني اأن كلمة "unification" )وحدانية( هي اأقرب كلمة حديثة للمعنى 
 ."atonement" الاأ�سلي لكلمة

 at-" هكذا  تُنطَق  اأن  يجب   "atonement" كلمة  اإن  البع�صُ  يقول 
هذا  يكون  ربما  وا�سحًا.  ال�سحيح  معناها  يكون  حتى   "one- ment
خلال  من  فقط  جاءت  بل  جر،  حرف  ا  حقًّ لي�ست   "at" البادئة  لكن  مفيدًا 
اللاتينية  الكلمة  مع   "onement" القديمة  الاإنجليزية  الكلمة  خلط 
"نحو  اأي   "towards oneness" تعني  التي   "adunamentum"

الوحدانية". 
باخت�سار، فاإن كلمة "atonement" تعني "يجعله واحدًا" وهي ت�سير 
بع�سهم  عن  الغرباء  هوؤلاء  ي�سبح  خلالها  من  التي  الكاملة  العملية  اإلى 
ن عملية التكفير فيما يتعلق  اد. تت�سمَّ البع�ص في حالةٍ من الوحدة اأو الاتحِّ
وال�سفاعة  والتبرير  والفداء  والا�ستر�ساء  والغفران  الخلا�ص  مو�سوع  بكل 

والتبني والم�سالحة.
لي�ست  لكنها  التكفير،  عملية  جوانبَ  التقنية  الم�سطلحات  هذه  ح  تو�سِّ
مرادفات لبع�سها البع�ص، وهي لي�ست عمليات منف�سلة عن بع�سها البع�ص. 
راأينا اأن بع�ص مترجمي الكتاب المقد�ص ي�سيغون الكلمة العبرية "كافار" 
ي" هي الاأكثر دقة. لكن يوم الكفارة يك�سف  بمعنى "يكفِّر" في حين اأن "يغطِّ
عن معنى التكفير بو�سوح �سديد لاأنه ي�سير اإلى كل عملية الخلا�ص – اعتراف 
)قوتها  للخطية  واإبعاد  والخطية،  الموت  عن  بدلية  ذبيحة  بالخطية،  كامل 
وذكراها(، وخدمة و�سيط بين الله و�سعبه وم�سالحة بينهما يدل عليها دخول 
رئي�ص الكهنة الاآمن اإلى قد�ص الاأقدا�ص، نرى هذه العملية الكاملة في )لاويين 

.)15 – 11 :16
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ر ي�س�ع �لمكفِّ
يعلن )عبرانيين 9: 1 – 10: 39( اأن طق�ص يوم الكفارة اإنما ي�سير بو�سوح 

اري، على �سبيل المثال:  اإلى عمل الم�سيح الكفَّ
التيو�ص  ♦ اأنهى دمُ ذبيحته دمَ  العظيم، وقد  ي�سوع هو رئي�ص كهنتنا 

يكن  لم  القديم،  العهد  في  الكهنة  رئي�ص  عك�ص  على  لكن  والعجول، 
ي�سوع الذي بلا خطية في حاجةٍ اإلى تقديم اأي ذبيحة عن اأي خطية 

ارتكبها. 
اإلى قد�ص الاأقدا�ص بدم الذبيحة التي  ♦ كما كان رئي�ص الكهنة يدخل 

يظهر  كي  نف�سه  ذبيحة  بدم  ال�سماء  اإلى  ي�سوعُ  دخل  هكذا  يقدمها، 
اأمام الاآب نيابةً عن �سعبه. 

كان على رئي�ص الكهنة اأن يقدِّم ذبائحَ الخطية كلَّ عام، وكان هذا  ♦
ر ال�سعبَ باأن التكفير الكامل لم يحدث بعد، لكن  التكرار ال�سنوي يذكِّ

ي�سوع �سالحنا بدمه مع الاآب اإلى الاأبد. 
ا  ♦ ا وخارجيًّ الخاطئ طق�سيًّ ر  تطهِّ اأن  الخطية  ذبائح  با�ستطاعة  كان 

نف�سه  ذبيحة  طريق  عن  فا�ستطاع  ي�سوع  اأما  ا،  داخليًّ لي�ص  لكن 
الفُ�سلَى اأن يطهر �سمائرنا من هذه الاأعمال الميِّتة. 

مةً بحيث تعلِّم �سعبَ اإ�صرائيل اأن الخطية  ♦ كانت خيمة الاجتماع مُ�سمَّ
تعوق التواجد في مح�صر الله. رئي�ص الكهنة وحده كان با�ستطاعته- 
مرة كل عام ومن خلال الت�سبُّث بدم الذبيحة - اأن يدخل اإلى قد�ص 
جديد  "طريق  خلال  من  ال�سماء  اإلى  دخل  فقد  ي�سوع  اأما  الاأقدا�ص، 
حي". لي�ص علينا الاآن اأن نقف بعيدًا عن الله؛ فاإننا بوا�سطة الم�سيح 

ن�ستطيع اأن نتقابل معه وجهًا لوجه. 
اإ�صرائيل.  ♦ محلة  خارج  يُحرَق  الخطية  ج�سد  كان  ارة،  الكفَّ يوم  في 

ل الاألَم خارج اأبواب اأور�سليم كي يُنهِي خطايا �سعبه  ا تحمَّ ي�سوع اأي�سً
دهم مع الله.  ويوحِّ
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كلمات مُ�س�َّرة
ي�ستخدم العهدُ الجديد بع�صَ الكلمات الخا�سة لي�سف اأربعةَ جوانب لعملية 
التكفير. يعتقد معظم الموؤمنين اأن هذه كلمات تقنية ت�سير اإلى عقائد منف�سلة، 
ابُ  لكن هذه الكلمات هي في الواقع تعبيرات مجازية مُلهِمة ا�ستخدمها الكُتَّ
الحياة  �سياق  ماأخوذة من  التكفير، وهي كلمات  اأجزاءَ عملية  ي�صرحوا  كي 

اليومية لعالم العهد الجديد. 
علينا اأن ن�ستوعب هذه الحقيقة جيدًا؛ لاأننا مُعرَّ�سون للت�سوي�ص اأو الخطاأ 
ا يحتمل، اأو اإن اعتقدنا اأن  ا من هذه التعبيرات المجازية اأكثر ممَّ لنا اأيًّ اإن حمَّ

ا منها قيا�سًا مبا�صًرا.  اأيًّ

1- �ل�ستر�ساء
ت�ستخدم كلٌّ من )رومية 3: 25( و)1 يوحنا 2: 2 و4: 10( الكلمةَ اليونانيةَ 
"hilasterion / hilasmos" ك�سورةٍ مجازية تعبرِّ عن عمل الم�سيح. 
رة اإلى "ا�ستر�ساء" وهي ماأخوذة من الحياة  عادةً تُترجَم هذه الكلمة الُم�سوَّ
بها  ي�ستر�سون  اليونانيون  كان  التي  العمليةَ  وت�سف  اليونانية،  الدينية 

اآلهتهم الوثنية حتى يح�سلون على ر�ساهم. 
ا  كلمة ا�ستر�ساء هنا - كما هو وا�سح - لي�ست قيا�سًا مبا�صًرا؛ حيث اإن اأيًّ
اإله  اإله غا�سب يجب �صراء عطفه،  من العهدين لا يتحدَّث عن الله باعتباره 
يمكن اأن يُر�سَى حتى يغيرِّ راأيه، لكن �سورة الا�ستر�ساء هنا ت�سير اإلى غ�سب 
"ي�ستنزف" اأو  اأن  اإيجاد الله لبديل قبل طوعًا  العادل �سد الخطية واإلى  الله 

"ير�سي" غ�سبَ الله.
يفعل  بتقديم عطايا لم  الغا�سبة  اآلهتهم  ير�سوا  اأن  اليونانيين  على  كان 
اأن يبادر ويعطي  اإياها، لكن الله الحي �ساء في نعمته  الاآلهة �سيئًا لمنحهم 
�ساق الذاتي ولكي يكون  م كلَّ �سيء لنا، وذلك تما�سيًا مع اتِّ�سافه بالاتِّ ويتمِّ

ا وعادلًا في ذات الوقت.  مُحبًّ
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يوؤكد )لاويين 17: 11( و)رومية 3: 25( و)1 يوحنا 4: 10( على نعمة الله 
فيما يتعلق بجانب الا�ستر�ساء في الكفارة، ونتيجة لذلك، يمكننا القول باأن 
ى، واإن الله في محبته المقد�سة  الله في غ�سبه المقد�ص كان يجب اأن يُ�ستر�سَ
ارة الا�ستر�ساء عن  بادر بالا�ستر�ساء اللازم، واإن الله في الم�سيح مات ككفَّ

خطايانا. 
ترجمة  يجب  كان  اإذا  ما  ب�ساأن  جدالًا  هناك  اأن  نلاحظ  اأن  المهم  من 
عن  "تعوي�ص  اإلى  اأم  "ا�ستر�ساء"  اإلى   "hilasterion / hilasmos"
منهما.  ا  اأيًّ الكفاري  الم�سيح  موت  اعتبار  يجب  كان  اإن  وبالتالي،  الخطاأ" 
خطايانا  محا  حيث  لاأجلنا؛  الم�سيح  دمُ  فعله  ما  اإلى  ي�سير  التعوي�ص  اإن 
وعوَّ�ص عن اأعمالنا الخاطئة، اأما الا�ستر�ساء في�سير اإلى ما فعله دمُ الم�سيح 
ى غ�سبَه المقد�ص جانبًا. من الوا�سح  لاأجل الله، حيث اأر�سى عدالةَ الله ونحَّ
عن  تعوي�صٌ  الم�سيح  موت  عن  نتج  فلقد  �صروري؛  الجانبين  كلا  اأن  الاآن 
الخطاأ - بمعنى اأنه دفع ثمن خطايانا - وا�ستر�ساءٌ - بمعنى تفادي غ�سب 

الله تجاهنا.

2- �لفد�ء 
رة "apolutrosis" ماأخوذة من حياة التجارة  الكلمة اليونانية الم�سوَّ
كما  ثابت،  ب�سعرٍ  ممتلكات  اأو  ب�سائع  �صراء  عمليةَ  ت�سف  حيث  اليونانية؛ 
كانت �سائعة الا�ستخدام لو�سف عملية �صراء و/اأو تحرير العبيد و"الفدية" 

التي تُدفَع لاإطلاق �صراح اأ�صرى الحرب.
�صراءَ  لت�سفَ  القديم  العهد  في  وا�سعٍ  نطاقٍ  على  الفداء  فكرة  تُ�ستَخدَم 
�سبيل  اليهودية، نرى ذلك على  والاأمة  والاأ�سخا�ص  الممتلكات والحيوانات 
– 16 و34: 20( و)لاويين 25: 25  المثال في )خروج 13: 13 و30: 12 
– 28 و27( و)عدد 3: 40 – 51 و18: 14 – 17( و)راعوث 3 – 4( و)2 

�سموئيل 7: 23( و)اإ�سعياء 43: 1 – 4( و)اإرميا 32: 6 – 8(.



90

الخلاص بالنعمة

كان دفع ثمنٍ ما في العهد القديم هو دائمًا اأ�سا�ص الفداء بوا�سطة الاإن�سان، 
ف الله باأنه الفادي، فاإن الثمن ي�سير دائمًا اإلى عملٍ مكلِّف  لكن عندما يُو�سَ
 )26  :9 و)تثنية   )6  :6 )خروج  في  المثال  �سبيل  على  ذلك  نرى  به،  يقوم 

و)نحميا 1: 10( و)مزمور 77: 15(.
"الفداء" في العهد الجديد هو �سورة مجازية ت�سير اإلى المحنة التي افتُدِينا 

منها واإلى الثمن الذي افتُدِينا به، واإلى حقوق ملكية الُمفتدِي. 
ت�سف بع�ص الاأجزاء الكتابية مثل )غلاطية 3: 13 و4: 5( و)اأف�س�ص 1: 7( 
و)كولو�سي 1: 13 – 14( و)تيط�ص 2: 14( و)عبرانيين 9: 15( و)1 بطر�ص 
1: 18( المحنةَ التي افتُدِيت الب�صريةُ منها. اأ�سلم الم�سيحُ نف�سَه كي يفتدينا 
اأن نختبر فداءَه  ال�سقوط، وا�ستطعنا نحن  التي ترتبت على  النتائج  من كل 
منذ الجلجثة، لكننا لازلنا ننتظر "يوم الفداء" النهائي حين ن�سبح كاملين، 
وحين تتحرَّر كلُّ الخليقة من عبوديتها للف�ساد. اإلى ذلك الحين، الروح القد�ص 
هو عربون فدائنا النهائي واأول ثماره، نرى ذلك في )لوقا 21: 28( و)اأف�س�ص 

1: 14 و4: 30( و)رومية 8: 18 – 23(.
يو�سح العهدُ الجديد اأن الم�سيح نف�سه – وب�سفةٍ خا�سة دمه – هو الثمن 
الذي دُفِع )لكن الكتاب المقد�ص لا يذهب بهذه ال�سورة المجازية اإلى اأبعد من 
ذلك ويت�ساءل عن ال�سخ�ص الذي دُفِع له هذا الثمن(، نرى ذلك في )مرق�ص 
10: 45( و)رومية 3: 24 – 25( و)غلاطية 3: 13 و4: 4 – 5( و)اأف�س�ص 1: 
7 ( و)1 تيموثاو�ص 2: 5 – 6( و)تيط�ص 2: 14( و)1 بطر�ص 1: 18 – 19(. 
د على اأن الُمفتدِي له  كما ي�ستخدم الكتابُ المقد�ص �سورةَ الفداء لكي يوؤكِّ

حقوق ملكية على ما ا�ستراه.
له؛  حق  هي  الموؤمنين  والاأفراد  الكني�سة  من  كلٍّ  على  ي�سوع  ربوبية  اإن 
)اأعمال 20: 28( و)1  ا�سترانا بدمه، نرى ذلك على �سبيل المثال في  حيث 
كورنثو�ص 6: 18 – 20 و7: 23( و)2 بطر�ص 2: 1( و)روؤيا 1: 5 – 6 و5: 

9 و14: 3 – 4(. 
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3- �لتبرير
ال�سورة الثالثة هي �سورة ماأخوذة من المحاكم اليونانية ال�صرعية؛ حيث 
كان "dikaiosune" اأي التبرير هو عك�ص الاإدانة. كان الق�ساة من اليونان 
هَم اإما باأنه "مذنب" اأو "غير مذنب"، وبالتالي  والرومان يحكمون على المتَّ
الكلمةَ ك�سورةٍ مجازيةٍ في  بول�صُ هذه  ي�ستخدم  "يُبرَّر".  "يدان" اأو  اأن  اإما 

)رومية 5: 18 و8: 34(. 
يو�سح م�سطلحُ "التبرير" عملَ الله في اإعلان الخطاة بلا لوم على اأ�سا�ص 
نوا من الوقوف  ه اإليهم حتى يتمكَّ بدلية ابنه الذي احتمل دينونتهم ون�سب برَّ

اأمام الله بِبِرِّ الم�سيح.
ح اإعلانَ الله الر�سمي  "التبرير" هو باخت�سار �سورة من القرن الاأول تو�سِّ
رة تعبرِّ  للبر على اأ�سا�ص عفوه القانوني المو�سوعي. "التبرير" هو كلمة مُ�سوَّ
عن التغيير في الو�سع القانوني، لكنها لا تلقي ال�سوء على اأو ت�سير اإلى اأي 
ٍ في الطبيعة. الله بالطبع يغيرِّ الطبيعةَ الب�صريةَ من خلال الولادة الثانية  تغيرُّ
والتقدي�ص، لكن التبرير ك�سورةٍ مجازيةٍ لا ي�سير اإلى هذه الجوانب من عملية 

الخلا�ص. 
ح اأننا تبرَّرنا:  يطوِّر بول�صُ هذه ال�سورةَ ويو�سِّ

بنعمة الله وحدها – التبرير هو بكامله مبادرة وعمل الله )رومية 3:  ♦
10، 20، 24 و8: 33(. 

)رومية 5: 9(. عندما  ♦ – التبرير هو عمل عدالة  الم�سيح وحده  بدم 
اأو  اأنهم �سالحون  اأ�صرارًا على  اأنا�سًا  يبرر الله الخطاة، فهو لا يعلن 
يقول اإنهم لي�سوا خطاة؛ لاأنه هو في الم�سيح حمل ق�سا�صَ ك�صِرهم 

للنامو�ص. 
بالاإيمان وحده – علينا اأن نقبل ما تقدِّمه نعمةُ الله ونعتمد بالكامل  ♦

على ما فعله الُله لاأجلنا في الم�سيح )رومية 3: 28 و5: 1( و)غلاطية 
2: 16( و)فيلبي 3: 9(. تلخ�ص �سيغةُ ثورة الاإ�سلاح القديمة التعليمَ 
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"بالاإيمان وحده، عن طريق �سخ�ص  الكتابي عن التبرير في عبارة 
الم�سيح وحده وبالاإيمان وحده". 

ا عمل جماعي لا يعرف اأيَّ حواجز  ♦ معًا في الم�سيح – التبرير هو اأي�سً
عرقية اأو قومية اأو جن�سية )غلاطية 2: 17 و3: 26 – 29( و)رومية 

8: 1( و)2 كورنثو�ص 5: 21( و)اأف�س�ص 1: 6(.

4- �لم�سالحة
لغة  من  ماأخوذة  وهي   "katallasso" الم�سالحة  هي  الرابعة  ال�سورة 
الاغتراب  حالة  معالجة  لو�سف  تُ�ستَخدَم  حيث  اليومية؛  اليونانية  الحياة 
بع�سهم  اإلى  اأقارب  اأو  اأ�سدقاء  عودة  اإلى  ت�سير  وهي  طرفين،  بين  والبعد 

البع�ص بعد مجادلةٍ اأو م�ساجرةٍ.
ت�سير هذه ال�سورة اإلى الق�سد العظيم للتكفير واإلى الغر�ص الاإلهي من وراء 
كل عملية الخلا�ص. لقد ح�سلنا على المغفرة والله اأُر�سي، وافتُدينا وتبرَّرنا 
في  معه  لنعي�ص  معه  ي�سالحنا  حتى  ذاتَه  الُله  واأعلن  اإبلي�ص،  من  وتحرَّرنا 

علاقةٍ اأبديةٍ من ال�صراكة الكاملة التي اأرادها لنا في عدن. 
لكن من المهم اأن ندرك اأن هذه ال�سورة تُ�ستخدَم دائمًا للتعبير عن ت�سالحنا 
ى لا اأن يُ�سالَح، ونحن  مع الله ولي�ص ت�سالَح الله معنا. الله يجب اأن يُ�ستَر�سَ

ي. نحتاج اإلى اأن نُ�سالح لا اأن نُ�ستَر�سَ
ا لدرجة اأن �سورةً مجازيةً واحدةً لا  ا واأ�سا�سية جدًّ هذه العلاقة مهمة جدًّ
ا �سورةَ "التبنِّي" في عائلة  تكفي للتعبير عنها. ي�ستخدم العهدُ الجديد اأي�سً
الله و"ال�سلام" مع الله و"الدخول" اإلى مح�صر الله في محاولةٍ لو�سف تلك 
�سة على ال�سليب، نرى هذه ال�سور المجازية  العلاقة الفائقة الو�سف الموؤ�سَّ
في )يوحنا 1: 12 – 13( و)1 يوحنا 3: 1 – 10( و)رومية 5: 1 – 2 و8: 
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14 – 17( و)غلاطية 2: 26 – 29 و4: 1 – 7( و)اأف�س�ص 2: 17 – 18 و3: 
12( و)عبرانيين 10: 19 – 22( و)1 بطر�ص 3: 18(.

وثمر  ق�سد  هي  التي  الله  مع  العلاقة  عن  رة  م�سوَّ كلمة  هي  الم�سالحة 
الخلا�ص، لكن لن يكون لنا الدخول ال�سالم اإلى مح�صر الله كاأولاده المتبنين– 
اأي لن نتمتَّع بالم�سالحة – اإلا عندما نح�سل على المغفرة والفداء والتبرير. 
فهي  الله،  مع  المتجدِّدة  بالعلاقة  فقط  تتعلَّق  لا  الكتابية  الم�سالحة  لكن 
ا بعلاقةٍ جديدةٍ مع الاآخرين في ومن خلال الم�سيح. يركز )اأف�س�ص  تتعلَّق اأي�سً
2: 11 – 22( على هذا الجانب من الم�سالحة. وهي تتعلَّق كذلك بم�سالحةٍ 
العالمي  الجانب  هو  وهذا   )20  –  15  :1 )كولو�سي  عنها  يتحدث  كونيةٍ 

دنا عليه في كتابي "معرفة الاآب" و"الو�سول للتائهين". للخلا�ص الذي اأكَّ
د اأن: يعلن )2 كورنثو�ص 5: 18 – 21( الكثير عن الم�سالحة، حيث يوؤكِّ

الله هو �ساحب مبادرة الم�سالحة العظيم، كلِّي النعمة. هو �ساء به  ♦
ذه.  وهو نفَّ

م الله كلَّ �سيء في ومن خلال الابن.  ♦ الم�سيح هو اأداة الم�سالحة – تمَّ
بها  ♦ ونكرز  ونعي�سها  نقدِّرها  اأن  علينا   – الم�سالحة  �سفراء  نحن 

ونمار�سها.

�لتكفير
هي  الاأول  القرن  في  الحياة  من  الُم�ستَمدَّة  الاأربع  رة  الم�سوَّ الكلمات  هذه 
هذه  ن�سع  اأن  يمكن  لا  للتكفير.  متداخلة  لعنا�صر  "عامية"  تو�سيحات 
نظرات  مجرد  تعطينا  لكنها  التكفير،  عن  مُحكَمة  نظريةٍ  في  معًا  العنا�صر 

قة في �صر ولي�ص عقيدةً كاملةً.  متعمِّ
ومع ذلك، توؤكد كلُّ �سورةٍ مجازيةٍ على ثلاثة مبادئ رئي�سية عن التكفير 

وعن عملية الله لاإنهاء غربتنا عنه:
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لدى الب�صرية احتياج عظيم – ي�سير الا�ستر�ساءُ اإلى غ�سب الله �سد  ♦
الخطية، وي�سير الفداءُ اإلى عبوديتنا للخطية، والتبرير اإلى ذنبنا اأمام 

الله، والم�سالحة اإلى انف�سالنا عن الله.
الله كلِّي النعمة – فهو الذي في محبته اأخذ زمامَ المبادرة واأر�سى  ♦

ل العقابَ الذي اأقرَّه كي  غ�سبه، ودفع ثمن فدائنا من العبودية وتحمَّ
يبرِّرنا وي�سالحنا مع نف�سه. 

تم التكفير عن طريق دم ذبيحة الم�سيح البدلية وحدها – نرى ذلك  ♦
في )رومية 3: 25 و5: 9( و)اأف�س�ص 1: 7 و2: 23( و)كولو�سي 1: 20(. 

اإن موت ي�سوع على ال�سليب كالبديل كان ذبيحة تكفير قُدِّمت مرةً واحدةً 
واإلى الاأبد وب�سببه رفع الُله غ�سبَه عنا، كما كان هذا الموتُ البدلي هو ثمنَ 
فديتنا وبه افتُدينا. وكان كذلك اإدانةً للبرَّيء تبرر من خلالها المذنبُ حتى 
نكون واحدًا مع الله وواحدًا مع بع�سنا البع�ص وواحدًا مع الخليقة اإلى الاأبد. 
هذه هي روعة عظمة جانب واحد فقط من جوانب الخلا�ص، ولازال لدينا 

لة لنناق�سها.  ثلاثة عنا�صر اأخرى مكمِّ
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دنا في كل �سل�سلة �سيف الروح على اأن كلمات الله واأعماله اإنما هي في  اأكَّ
�ساق الذاتي الكامل،  الاأ�سا�ص اإعلانٌ ذاتي عن �سخ�سه، ولاأن الله يتَّ�سف بالاتِّ
بع�سها  مع  تتَّفق  اأن  يجب  هاته  وتوجُّ واأفكاره  وكلماته  اأعماله  كلَّ  فاإن 

البع�ص ومع مجموع �سفات �سخ�سه القدو�ص.
وهذا يعني اأن خلا�ص العالم على ال�سليب - الذي هو اأَ�سْمَى اأعمال الله- 
يجب اأن يكون اأَ�سْمَى اإعلان ذاتي عن �سخ�ص الله للعالم وذلك من خلال موت 

ابنه الحبيب. 

مجد الله
راأينا في كتاب "المجد في الكني�سة" اأن كلمة "كابود" العبرية التي تعني 
المادي  الرخاءَ  ي�سف  كي  لاآخر  اآنٍ  من  القديم  العهدُ  ي�ستخدمها  "مجدًا" 
عامة  ب�سفةٍ  الكلمة  لكن  ما،  ل�سخ�صٍ  الح�سنة  ال�سمعة  اأو  الج�سدي  والجمال 

تاأتي مقت�صرةً على الله نف�سه.
"ا�سم الله"  "مجد الله" كتعبيٍر مرادفٍ لعبارة  ي�ستخدم العهد القديم تعبير 
التي ت�سير اإلى �سخ�ص الله الُمعلَن، وكاإعلانٍ مرئي لح�سور الله و�سط �سعبه، 
ح لل�سعب مكانَ الله وكيف يبدو. اإنه اإعلان مرئي  وهذا يعني اأن مجد الله يو�سِّ

متمركز عن قدا�سته المطلقة. 

كان مجد الله في العهد القديم يظهر: 
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في العالم المخلوق – يقول )مزمور 19: 1 و29: 9( و)اإ�سعياء 6: 3(  ♦
اإن ال�سماءَ والاأر�صَ يمتلئان بمجد الله. 

ل�سعب الله الُمخلَّ�ص – ي�سف )عدد 14: 22( و)مزمور 97: 2 – 6(  ♦
و)اإ�سعياء 35: 2 و40: 5( و)خروج 33: 18 – 34: 7( كيف اأعلن الُله 

مجدَه من خلال خلا�ص �سعب اإ�صرائيل من م�صر وبابل. 
�ساعة تقديم الذبيحة – يو�سح )خروج 24( و)لاويين 9: 6 – 24(  ♦

ا على ذبائح  و)1 ملوك 8: 1 – 11( كيف اأن الله يعلن عن مجده ردًّ
�سعبه التي تعبرِّ عن �سكرهم له. 

اأما الكلمة اليونانية التي تعني مجدًا فهي "doxa"، وهي عادة تُ�ستَخَدم 
بالنعمة  وطبيعته  الله  ح�سور  عن  ي�سوع  اإعلانَ  لت�سف  الجديد  العهد  في 
اأن الله  والاأعمال العظيمة. يو�سح مجدُ الله الذي ينعك�ص في �سخ�ص ي�سوع 
الَملَكي، وكذلك طبيعته  ل�سلطانه  الكامل  المدى  يعلن  ب�سخ�سه كما  حا�صٌر 

المتوا�سعة والباذلة للذات. 
يو�سح )عبرانيين 1: 3( اأن ي�سوع كان هو دائمًا بهاء مجد الله، لكن موته 
لى ال�سليب كان اأَ�سْمَى لحظة )وهذا جانب من المجيء الثاني( اأعلن فيها عن 
مجد الله، نرى ذلك على �سبيل المثال في )يوحنا 7: 39 و12: 23 – 28 و13: 

31 و17: 5( و)عبرانيين 2: 9(. 
اأن مجد الله   )44 – – 11 و11: 1  )لوقا 9: 32( و)يوحنا 2: 1  يو�سح 
قانا الجليل، وفي مقبرة بيت  المركزي وطبيعته( ظهر في عر�ص  )ح�سوره 
قمة  في  كان  وطبيعته(  المركزي  )ح�سوره  مجده  لكن  التجلِّي،  وعند  عنيا 
ظهوره على �سليب الجلجثة؛ حيث ظهر هناك اإعلان الله الكامل عن ذاته. لقد 
كان ال�سليب هو اأعظم اإظهارٍ ممكن لنعمة الله ومحبته وقمة تو�سيح قدا�سته 

الُمطلَقة وح�سوره وقوته وطبيعته الباذلة للذات. 
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العالم  في  الله  ح�سور  عن  اإعلان  اأو�سح  – هو  الاآن  – حتى  ال�سليب  اإن 
واأو�سح اإعلان عن طبيعته المقد�سة للعالم. لقد كان ال�سليب هو جوهر المجد.
اإعلان  يُرَى في �سخ�ص ي�سوع الم�سيح" )اأي  الذي  "مجد الله  تظهر حقيقة 
بقوةٍ  ي�سوع(  �سخ�ص  خلال  من  الخا�سة  وطبيعته  المركزي  الله  ح�سور 
خا�سة في ب�سارة يوحنا؛ تو�سح الب�سارة اأن ح�سور الله وطبيعته قد ظهرا 
ا على اأن مجد الله قد  اأي�سً د  "اآيات"، وتوؤكِّ يها  في معجزات ي�سوع التي ت�سمِّ
ده، نرى  لنف�سه طوعًا من خلال تج�سُّ الاإرادي وبذله  ي�سوع  ظهر في �سعف 

ذلك على �سبيل المثال في )يوحنا 1: 14(. 

مجد خيمة �لجتماع
الكلمة  تُترجَم  القديم.  العهد  اإلى  اإ�سارة  اأهم  على   )14 :1 )يوحنا  يحتوي 
اليونانية "eskenosen" في بع�ص ترجمات الكتاب المقد�ص اإلى "�سكن" 
اإ�سارة  هذا  "ن�سب خيمته" وفي  هو  الحرفي  معناها  اأن  "حل" في حين  اأو 

وا�سحة اإلى خيمة الاجتماع في العهد القديم.
ا، اإلا  يو�سح )يوحنا 1: 14( اأنه على الرغم من اأن الكلمة �سار ج�سدًا ب�صريًّ
اأنه لم يتوقف عن كونه الله القدو�ص، لكن ما حدث هو اأن الله "ن�سب خيمته" 
ر  في ج�سدٍ ب�صري حتى ي�ستطيع اأن يعي�ص بين �سعبه لفترةٍ ما. علينا اأن نتذكَّ

اأن هذا لا ينفي اأن ي�سوع اأ�سبح اإن�سانًا كليةً وب�سفةٍ دائمةٍ. 
د هو  يو�سح ا�ستخدام كلمة "eskenosen" في )يوحنا 1: 14( اأن التج�سُّ
اإتمام لما ي�سير اإليه )خروج 25: 8 – 9( حين اأمر الُله �سعبَ اإ�صرائيل اأن يبني 
خيمةً اأو قُدْ�سًا )خيمة الاجتماع( حتى يحل فيها بين �سعبه. كانت الخيمة – 
وبعد ذلك الهيكل – هي المكان المركزي لح�سور الله على الاأر�ص. يتطلَّع كلٌّ 
من )حزقيال 43: 7( و)يوئيل 3: 17( و)زكريا 2: 10( اإلى يوم ين�سب فيه 
الُله خيمتَه مرةً اأخرى في �سهيون. يقول )يوحنا 1: 14( ب�سورةٍ �سمنيةٍ اإن 

د ي�سوع هو اإتمام لهذا الوعد النبوي.  تج�سُّ
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كان مجد الله مرتبطًا بخيمة الاجتماع والهيكل، كما نرى في )خروج 24: 
9 – 25: 9 و40: 34( و)1 ملوك 8: 10 – 11( و)حزقيال 11: 23 و44: 4(. 
اإذًا اأن يتحدث )يوحنا 1: 14( عن ي�سوع باعتباره خيمة  اإنه تطور طبيعي 
ال�سخ�سي وطبيعته ب�سورةٍ  الاجتماع الجديدة المملوء بمجد الله وح�سوره 

دائمةٍ )ولي�ص بين الحين والاآخر(. 
باأن  التلاميذ  ل اقتراحَ  – 8 ي�سجِّ اأن مرق�ص 9: 2  اأن نلاحظ  )من الجميل 

عليهم اأن ي�سنعوا خيمةً اأو خيمة اجتماع؛ لاأنهم راأوا مجد الله(. 
)خروج  ي�سجل  كما  لذلك  وطبيعته،  الله  ح�سور  عن  يعلن  المجد  اأن  نعلم 
اأنه رحيم ورءوف وكثير  اأظهر ح�سورَه المرئي واأعلن  اأن الله   )8 –  5 :34
الذي ظهر في  الله  باأن مجد   )14 :1 )يوحنا  يعلق  والوفاء، هكذا  الاإح�سان 

ا.  ي�سوع مملوء نعمةً وحقًّ
كان مجد خيمة الاجتماع في العهد القديم مرتبطًا بتقديم الذبائح؛ حيث 
الذبائح، كما نقراأ على �سبيل  كان مجد الله غالبًا ما يظهر في وقت تقديم 
المثال في )خروج 24 و40: 9 – 35( و)لاويين 9: 6 – 24( و)1 ملوك 8: 
1 – 11(. لذلك فاإن مجده في العهد الجديد مرتبط بذبيحة الابن الذاتية – 
د – التي و�سلت اإلى ذروتها في موته مرةً واحدةً  "خيمة الاجتماع" المتج�سِّ

واإلى الاأبد كالذبيحة البديل. 
تتوقع كل الب�سائر اإعلانًا للمجد من خلال ال�سليب، لكنها تتطلَّع اإلى هذه 
اللحظة بطرقٍ مختلفةٍ اإلى حدٍّ ما. في )لوقا 24: 26( على �سبيل المثال، اآلام 
ح )يوحنا  ال�سليب هي الطريق الموؤدي اإلى المجد الم�ستقبلي، هذا بينما يو�سِّ
12: 20 – 28 و13: 30 – 32 و17: 1( اأن ال�سليب هو المكان الفعلي للمجد 

ووقته. 
– 32 و17: 1(  – 28 و13: 30  اأن )يوحنا 12: 20  اأن ندرك  من المهم 
ي�سف مجدَ ال�سليب من زاوية الاآب والابن معًا؛ حيث اإن ح�سور وطبيعة الله 
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الاآب والله الابن ظهرا بوا�سطة ال�سليب. اللاهوت الكامل والنا�سوت الكامل 
ظهرا بو�سوح في دراما الجلجثة. 

الب�صري على �سليب  لل�سلاح  مثال  واأف�سل  القدو�ص  الله  لقد ظهر �سلاح 
اإلى كليهما معًا حيث  اأن ننظر  العالم كله، ويجب علينا  اأمام  خ�سبي ب�سيط 

راننا بما يجب اأن نكون عليه.  يعلنان طبيعة الله المقد�سة ويذكِّ

العدل الإلهي والمحبة الإلهية
ا  علنيًّ اإظهارًا  كان  الم�سيح  موت  اأن   )8 و5:   26  –  25  :3 )رومية  يعلن 
�ساق الذاتي  اإن اتِّ�ساف الله بالاتِّ لكلٍّ من عدل الله ومحبته. قلنا فيما �سبق 
كان واحدًا من العوامل المحرِّكة لل�سليب، والاآن نرى اأن الله على ال�سليب لم 

ا. اأي�سً اأعلنهما لكل العالم  "يُر�صِ" عدلَه ومحبته فقط، بل 

عد�لة �لله
عة حتى لحظة ال�سليب. كان هناك  لم تكن عدالة الله وا�سحةً ب�سورةٍ مروِّ
ممن  والكثيرون  مزدهرةً،  ناجحةً  حياةً  يعي�سون  الذين  الخطاة  من  الكثير 
ي�سنعون ال�صرَّ لم يُعاقَبوا عليه، وغالبًا ما بدا الله غير قادر وغير عادل وغير 

مكترث للاأمور الاأخلاقية. 
اأيوب  �سفر  كل  وفي   )25  :18 )تكوين  مثل  الكتابية  الاأجزاء  بع�ص  في 
ل الكتابُ المقد�ص كيف �سارع بع�صُ الاأ�سخا�ص  والاأمثال والجامعة، ي�سجِّ
وبع�ص كُتَّاب الاأ�سفار المقد�سة مع هذه المع�سلة؛ اأراد هوؤلاء اأن يعرفوا لماذا 
يزدهر ال�صرير بينما البار يعاني، لماذا لا يُعاقَب ال�صرير بينما البار تنتابه 
الكوارث. لماذا لا يقوم الله دائمًا بحماية �سعبه وا�ستجابة �سلواتهم ومجازاة 

برِّهم.
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اإلى الدينونة النهائية وباإعلان  يعالج العهدُ القديُم هذه الق�سيةَ بالتطلُّع 
اأنه حتى لو ازدهر الاأ�صرارُ لفترةٍ ف�سوف يواجهون دينونة الله العادلة، نرى 

ذلك على �سبيل المثال في )مزمور 73(.
)اأعمال  في  الم�ستقبل  في  نهائيةٍ  بدينونةٍ  الوعدَ  هذا  الجديد  العهدُ  يكرر 
17: 30 – 31( و)رومية 2: 3( و)2 بطر�ص 3: 3 – 9( على �سبيل المثال، 
الدينونية  حقيقة  اإلى  ال�سليب  ي�سير  ال�سليب.  دينونة  اإلى  ا  اأي�سً ينظر  لكنه 
الم�ستقبلية ويوؤكد عليها؛ حيث اإن الذين لا يقبلون ال�سليبَ لن يكون لديهم 

�سيء �سوى دينونة الله الم�ستقبلية. 
اأن دينونة الله  – 26( و)عبرانيين 9: 15 و10: 4(  يعلن )رومية 3: 21 
الحتمية قد حدثت بالفعل، كما يوؤكدان على اأن عدم توقيع الله لهذه الدينونة 

في العهد القديم كان مجرد تاأجيل رحيم ولي�ص اإلغاءً ظالمـاً لها. 
اأعلن الُله عدلَه الكامل ب�سورةٍ نهائيةٍ  على ال�سليب، ومن خلال ذبيحته، 
وكاملةٍ وذلك باإدانته لكل الخطايا في الم�سيح. وهكذا اأعطى ال�سليبَ دليلًا 
ل عندما حمل هو نف�سه في �سخ�ص الم�سيح العقوبةَ  ا على عدله المتاأ�سِّ مرئيًّ

ة على كل ال�صر في العالم.  العادلةَ الُم�ستَحَقَّ
منذ ذبيحة ال�سليب، لم يعد من الممكن اتهام الله باأنه يتغا�سى عن ال�صر اأو 
باأنه غير عادل؛ وذلك لاأن عدله في اإدانة الخطية وعقابها مرةً واحدةً وللاأبد 

قد اأُعلن بو�سوح وب�سورةٍ مُقنِعة للخليقة كلها. 

محبة �لله
ينطبق نف�صُ الاأمر على محبة الله؛ حيث لم تكن محبته وا�سحةً للب�صرية اإلى 
اأن جاء ال�سليب. الاأمرا�ص والكوارث والخراب وحتى الموت كانت كلها اأمورًا 
ت�سكِّك في كون الله يتَّ�سف بالمحبة، كما كانت الماآ�سي والعذاب والطغيان 
ب، لكن الله على ال�سليب اأعلن للب�صرية  وال�سيقات تبدو غير متَّفقة مع اإلهٍ مُحِ
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عن محبته الباذلة التي لا قيا�ص لها، والتي لا تن�سب والتي تفوق كلَّ فكر 
الب�صر. 

دائمًا يعرِّف العهدُ الجديد المحبةَ من منطلق ذبيحة الله على ال�سليب، نرى 
هذا ب�سورةٍ خا�سة في )رومية 5: 8( و)1 يوحنا 3: 16 و4: 7 – 21(.

تختبر كلُّ الب�صرية �سيئًا من المحبة في هذه الحياة، لكن الكتاب المقد�ص 
غير  ية  الم�سحِّ الخال�سة  بالمحبة  يتميَّز  فقط  واحدًا  عملًا  هناك  اأن  يعلن 
المو�سومة باأي هدفٍ خفي، وهو عمل لم ولن يكون مثله اأبدًا، األا وهو بذل 
اأجل خطاة غير م�ستحقين. هذا هو  الله لنف�سه في الم�سيح على ال�سليب من 

قمة عمل المحبة. 
يقول )رومية 5: 8( اإن اإعلان الله عن محبته على ال�سليب له ثلاثة جوانب 

متمايزة: 
الُله بذل ابنَه )يوحنا 3: 16( و)رومية 8: 32(.  ♦
بذل ابنَه ليموت )فيلبي 2: 7 - 8(.  ♦
بذل ابنَه ليموت من اأجلنا – من اأجل اأعدائه الخطاة الاأ�صرار الذين لا  ♦

حول لهم ولا قوة )رومية 3: 18، 23 و5: 6، 10 و8: 7(. 
الاآبُ  تركه  وقد  ين،  ل�سَّ بين  الجنود  من  دًا  ممدَّ الابنُ  مات  ال�سليب،  على 
وحيدًا. لماذا؟ ب�سبب محبتهما لل�سو�ص والمعذَّبين وكل الذين طالبوا بموت 

الابن. 
على ال�سليب، اأعطى الُله كلَّ �سيء ب�سبب محبته لهوؤلاء الذين لا ي�ستحقون 
اأخرى،  اآلهةٍ  عبادةَ  لون  يف�سِّ الذين  هوؤلاء  اأجل  من  الابنَ  الاآبُ  بذل  �سيئًا. 
الاآبُ  ى  �سحَّ باإ�صرار.  يتجاهلونه  الذين  هوؤلاء  اأجل  من  نف�سَه  بذل  والابنُ 
والابنُ بعلاقتهما معًا ب�سبب محبتهما التي تفوق الخيالَ لكل العالم ولكل 

فردٍ من اأفراد الب�صرية. 
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منذ تلك الاآلام الرهيبة والانف�سال الاإلهي في ذبيحة الجلجثة، لا ي�ستطيع 
ال�سليب وي�سكِّك في محبة الله؛ لاأنه لا يوجد �سيء  اإلى  اأن ينظر  اأيُّ �سخ�ص 

ية.  يمكنه اأن يعلن محبةَ الله ب�سورةٍ اأو�سح من ذبيحة نف�سه الم�سحِّ
كان موت ي�سوع الكفاري على ال�سليب ب�سبب عدل الله ومحبته ولي�ص لاأي 
�سببٍ اآخر. راأينا فيما �سبق اأن موت الم�سيح كان له العديد من النتائج التي 
اإعلان ذلك  من بينها الاإعلان عن محبة الله الكاملة وعدله الكامل، وكذلك 

المثال الاإن�ساني الكامل كي يحتذي به كلُّ الب�صر.
وعليه يجب على هوؤلاء الذين يتبعون مثالَ الم�سيح اأن يتاأكدوا من اأن كل 
ت�سحياتهم اإنما هي بدافع عدالة الله الُمطلَقة ومحبته الباذلة دون منع اأي 
�سيءٍ ودون اأي محاولاتٍ خادعةٍ للا�ستغلال اأو اأي �سعور بالانف�سال المكتفي 

بالذات.
ت�سحياتُنا  �ستعك�ص  اأولًا:  �سيئين:  من  نثق  اأن  يمكننا  ذلك،  يحدث  عندما 
�سيئًا من مجد الله و�سخ�سه وح�سوره للنا�ص حولنا بطريقةٍ لا ي�ستطيعها اأيُّ 
اأمر اآخر. ثانيًا: �سيت�سارك الله – الذي بذل نف�سَه – معنا في الاألم والانعزال 

والحرمان الذي قبلناه طوعًا. 

الحكمة والقوة الإلهية
من الاأ�سحاح الاأول وحتى الاأ�سحاح الحادي ع�صر في ر�سالة رومية ي�صرح 
ا؛ حيث ي�سف بول�ص في هذه الاأ�سحاحات كيف  بول�ص الب�سارة �صرحًا تقليديًّ
قدم الُله الم�سيحَ كذبيحةٍ بديلةٍ وبرَّرنا بالاإيمان في الم�سيح، وبداأ في تغييرنا 
النا�ص  كل  بدخول  ت�سمح  جديدةً  جماعةً  منا  ل  ي�سكِّ اأنه  كما  الروح.  بعمل 

بنف�ص �صروط اليهود. 
– 16(، يتوقف  اإلى تطبيق الب�سارة في )رومية 12  اأن ينتقل بول�ص  قبل 
د فيها الحكمةَ المبدعة  – 36( يمجِّ ل )رومية 11: 33  لبرهة في لحظة تاأمُّ
رت الخلا�صَ بهذه الطريقة التي توفي بكل احتياجات الب�صرية وبكل  التي دبَّ
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اأن  راأينا  الوقت.  الذاتي في نف�ص  �ساق  التي تتَّ�سف بالاتِّ مطالب طبيعة الله 
الله  عدالة  عن  الاإعلان  على  توؤكد  رومية  ر�سالة  من  الاأولى  الاأ�سحاحات 
اأن   )36 –  33 :11( يو�سح  والاآن  ال�سليب،  على  الكاملة  الكاملة ومحبته 

ا عن حكمة الله الكاملة.  ال�سليب يعلن اأي�سً

نقي�س �لحكمة �لب�شرية
يكرِّر بول�صُ هذه الفكرةَ في )1 كورنثو�ص 1: 17 – 2: 5(؛ حيث يوؤكد على 
اأن ال�سليب يعلن عن حكمة الله وقوته التي هي نقي�ص حكمة العالم وقوته. 
كانوا  واليونانيين  اليهود  اأن   )22  :1 كورنثو�ص   1( في  بول�ص  يو�سح 
باآيات  يطالبون  اليهود  كان  الب�سارة؛  لقبول  مختلفةً  �صروطًا  ي�سعون 
لهم  تثبت  اأن  الفريقين  كلا  اأراد  عظيمةٍ.  حكمةٍ  اإلى  يتطلعون  واليونانيون 

ر�سالة الب�سارة �سدقها من خلال قوة وحكمة اأ�سيلة فيها. 
تفِ  ولم  عليهم  توؤثر  لم  بول�ص  ر�سالة  اأن   )23  :1 كورنثو�ص   1( يو�سح 
لهم  بالن�سبة  كان  حيث  القدر؛  بنف�ص  ال�سليب  من  ا�ستاءوا  لقد  بمطالبهم؛ 
العك�ص تمامًا. يعلن  لبول�ص كان  بالن�سبة  ال�سليب  لكن  "جهالة" و"عثرة"، 
لِب في �سعف هو في الحقيقة قوة الله،  بول�ص في )1: 24( اأن الم�سيح الذي �سُ
واأن الم�سيح الذي يبدو جهالةً هو نف�سه حكمة الله، ثم يو�سح في )1: 25( اأن 

جهالة الله اأعظم من حكمة الب�صر واأن �سعف الله اأقوى من قوة الب�صر. 
قمة  وكاأنه  النا�ص  لمعظم  يبدو  ال�سليب  اأن  من  بالرغم  اأنه  يعني  وهذا 
العجز والجهل، اإلا اأنه في الواقع اأَ�سْمَى اإعلان عن حكمة الله ال�سخ�سية وقوته 

ال�سخ�سية.
منطلق  من   )31  –  26  :1 كورنثو�ص   1( في  الحقيقة  هذه  بول�ص  ي�صرح 
تجربة اأهل كورنثو�ص. لم يكن اأغلبية قراء بول�ص اأنا�سًا حكماء اأو ذوي نفوذ. 
الحكماء  يخزي  كي  دًا  متعمِّ وال�سعفاء  الاأغبياء  الواقع  في  الله  اختار  لقد 
والاأقوياء ولكي ينفي تمامًا وجود اأي اإمكانية للافتخار الب�صري. لي�ص هناك 



104

الخلاص بالنعمة

بالفعل اأي مكان للافتخار الب�صري؛ لاأن الاأمر بكامله هو من الله. الله نف�سه 
دهم بالم�سيح، والم�سيح نف�سه هو من اأ�سبح حكمتهم وقوتهم.  هو من وحَّ

يوؤكد بول�ص في )1 كورنثو�ص 1: 30 – 31( على طبيعة الخلا�ص المتعدِّد 
نة من اأربع  الاأوجه، وذلك بتلخي�ص ر�سالة ال�سليب على اأنها عطية نعمة مكوَّ

بركات عظيمة في الم�سيح: حكمة الله ال�سخ�سية وبره وقدا�سته وفداوؤه. 

حكمة �لله �ل�سخ�سية
الله  حكمة  هو  ي�سوع  باأن  بول�ص  قول  في  القديم  العهد  فهم  �سدى  يتردد 
هي  الاأن�ساد  ون�سيد  والجامعة  والاأمثال  والمزامير  اأيوب  اأ�سفار  ال�سخ�سية. 
الاأو�سح  الكتابي  الو�سف  على   )9  –  1 )اأمثال  يحتوي  الحكمة"؛  "اأدب 

والاأكثر تف�سيلًا لحكمة الله. 
)الذي  بالجهل  وتقابلها  الحكمةَ  ت�سخ�ص  المهمة  الاأ�سحاحات  هذه 
رائعةٍ من  �سل�سلةٍ  به(، كما تحتوي على  الاعتراف  اأو  الله  هو رف�ص معرفة 
ها وكرَّرها ي�سوع )الكلمة( في ب�سارة يوحنا.  الت�صريحات والوعود التي اأتمَّ
على �سبيل المثال )اأمثال 7: 2 و8: 6 – 8، 17، 18 – 21، 32 – 35 و9: 

 .)6 – 5
بعد ذلك، يو�سح بول�ص في )1 كورنثو�ص 2: 1 – 5( حكمة الله وقوته من 
اإنه لم يقم بزيارة كورنثو�ص بقوته  منطلق تجربته ال�سخ�سية. يقول بول�ص 
تبدو  التي  ال�سليب  بر�سالة  اأتى  لكنه  ب�صريةٍ،  حكمةٍ  بر�سالة  اأو  ال�سخ�سية 
جهالةً، واأتى في �سعفٍ وخوفٍ ورعدةٍ معتمدًا على الروح القد�ص كي يثبت 

كلماته ويقنع النا�صَ بالحق. 
هو  و�سعفٍ  جهلٍ  في  كورنثو�ص  اأهل  اإلى  الذهاب  من  بول�ص  هدف  كان 
ال�سخ�سية وحكمته ولي�ص  �صٌ بكامله على قوة الله  اإيمانهم موؤ�سَّ اأن  �سمان 
ح ال�صرورةَ الق�سوى للولادة الثانية،  ا يو�سِّ اأفكارٍ وقدراتٍ ب�صريةٍ، ممَّ على 
العاطفي.  اأو  الاأخلاقي  اأو  الفكري  الاإقناع  على  الاعتماد  خطاأَ  ح  يو�سِّ كما 
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وتطبيقه  ا�ستيعابه  اإلى  نحتاج  والذي  الكرازة  في  الاأ�سا�سي  المبداأ  هو  هذا 
با�ستمرار. 

لن تكون ر�سالة ال�سليب اأبدًا رائجةً بين الب�صر لاأن الله اختار اأن يعلن حكمته 
وقوته من خلال الجهالة الب�صرية وال�سعف الب�صري، لكن )1 كورنثو�ص 1: 
24( يو�سح اأن الم�سيح الم�سلوب هو حكمة الله ويعلن )1: 30( اأنه حكمتنا 

ا.  نحن اأي�سً
يعلن ال�سليبُ حكمةَ الله في قدرته على تخلي�ص الخطاة واإر�ساء محبته 
ا اإعلان قوة الله للخلا�ص  وعدله. يعلن )رومية 1: 16( اأن ال�سليب هو اأي�سً

لكل الذين يوؤمنون. 
وهذا يعني اأنه باإمكاننا اأن نرى عدلَ الله ومحبته وحكمته وقوته عندما 
ننظر اإلى ال�سليب. من ال�سهل اأن نقع في خطاأ التركيز على �سفةٍ من �سفات 
مع  التعامل  في  الله  عدالةُ  ت�ستاأثرنا  اأن  الممكن  من  غيرها.  من  اأكثر  الله 
عنا.  بدلًا  دينونتنا  احتملت  التـي  محبتَه  نتجاهل  تجعلنا  لدرجةٍ  خطايانا 
ومن الممكن كذلك اأن ت�ستاأثرنا قوتُه التي خلَّ�ستنا لدرجةٍ تجعلنا نتجاهل 

رت هذا الخلا�ص. حكمتَه التي دبَّ
ال�سفات  من  مجموعةً  ولي�ست  الله  �سخ�ص  في  هي  كلها  هذه  لكن 
اللا�سخ�سية. بدلًا من محاولة مقارنة النواحي المختلفة لطبيعة الله الاإلهية 
علينا اأن نبتهج؛ لاأن الله – من خلال �سليب الخلا�ص – اأعلن المدى الكامل 

لطبيعته المقد�سة ب�سورةٍ وا�سحةٍ وكاملةٍ. 

ال�سلاح الب�شري الكامل
ا  لم يكن ال�سليب هو فقط الاإعلان الاأَ�سْمَى عن مجد الله، لكنه اأعطانا اأي�سً
و"الاإن�سان  الكامل"  "الله  الابنَ  اأر�سل  الاآبُ  الكامل.  الب�صري  لل�سلاح  مثالًا 
للب�صرية  ح  ليو�سِّ ا  اأي�سً لكن  الاإلهي،  �سخ�سه  عن  ليعلن  فقط  الكامل" لي�ص 

الطريقةَ الُمثلَى للحياة والموت. 
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قبل خلق الزمان والمكان والمادة كان ي�سوع مع الله وكان هو الله. كان 
كلِّي القدرة وكلِّي المحبة كلِّي الح�سور، يرى كلَّ �سيءٍ ويعرف كلَّ �سيء، وقد 
�سكن في مجدٍ �صرمدي، وكان كلِّي المجد. كان هذا المجد المرئي هو ت�سحية 

ي�سوع الاأولى.
يو�سح )فيلبي 2: 5 – 8( اأن الاآب لم يجعل الابنَ يتخلَّى عن مجده المرئي، 
ك  لكن الابن تخلَّى عنه طوعًا. كانت مكانة ي�سوع مكانةً اإلهيةً لكنه لم يتم�سَّ
معادلًا  اأو  م�ساويًا  بكونه  وا�سح(  غير  اليونانية  في  المعنى   – يتعلَّق  )اأو 
للاآب، وبدلًا من ذلك، اأخلى نف�سَه عندما عزل كلَّ �سفةٍ تعبرِّ عن طبيعة الله 

ب�سورةٍ مرئيةٍ. 
و�سع ي�سوعُ جلالَه المرئي جانبًا، ون�سب خيمةَ نف�سه في ج�سدٍ ب�صري. لقد 
ترك قدرتَه الكلِّية وح�سوره الكلِّي وعلمه الكلِّي ون�سب خيمتَه في ال�سعف 

الب�صري با�ستثناء الخطية. 
كالله.  يبدو  اأن  عن  وتوقف  له،  هو  الذي  المرئي  المجد  من  ي�سوعُ  خرج 
بالطبع لم يتوقف ي�سوع عن كونه الله لاأنه لم يتنازل عن طبيعته الاإلهية، 
ب�صري  عبدٍ  �سورةَ  واأخذ  كالله،  به  اللائقة  والكرامة  بالمكانة  ى  �سحَّ لكنه 

وجعل نف�سَه لا �سيء في نظر النا�ص من حوله. 

�إنكار �لذ�ت ط�عًا
ن  الذات في قبول ي�سوع طواعيةً للحياة كجنين غير مح�سَّ اإنكارُ  ينعك�ص 
له ولا قوة في بيت لحم، وكلاجئٍ �سعيفٍ  امراأةٍ، وكطفلٍ لا حول  في رحم 
الجليل،  في  متوا�سعٍ  وكنجارٍ  النا�صرة،  في  �صرعي  غير  وكطفلٍ  م�صر،  في 
مُدَان  اأين ي�سند راأ�سه، وكمجرمٍ  اإ�صرائيل لي�ص له  وك�سخ�صٍ متجوِّل في كل 

في الجلجثة وهكذا. 
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ي�سوعُ طوعًا؛  اختارها  التي  الذات  واإنكار  التوا�سع  كانت هذه هي حياة 
الم�ستويات  اأقل  في  يُوجَد  اأن  وقبل  عَمْد،  عن  المرئي  مجده  عن  تخلَّى  لاأنه 

الب�صرية، وهو يدعونا اأن نتبعه. 
الاأمورَ ب�سورةٍ مختلفةٍ؛  يرتِّب  اأن  باإمكانه  فقد كان  الله،  ي�سوع هو  ولاأن 
كان باإمكانه اأن ين�سب خيمتَه في ق�صر اإمبراطور، وكان باإمكانه اأن ي�ستمر 
في عك�ص مجد الله المرئي، كان باإمكانه اأن يرفع م�ستوى عائلته الاأر�سية 
د  اأن يج�سِّ عَمْد واختار  ذاتَه عن  اأنكر  ي�سوع  لكن  ويجعل منها عائلةً غنيةً، 
القناعةَ الاإن�سانيةَ الكاملةَ عن طريق عدم ال�سهرة وغياب القوة وعدم الاأهمية 

الظاهرية. 
التوبة  هذه  على  والتدليل  التوبة  اإلى  النا�صَ  المعمدان  يوحنا  دعا  عندما 
ي  بالمعمودية، دخل ي�سوعُ بين الخطاة. لم يطلب ي�سوعُ من يوحنا اأن يتنحَّ
جانبًا ويتركه يكمل الاأمور، لكنه وقف حيث وقف الخطاة. ي�سجل )متى 3: 
ال�سحيحة  الطريقة  هي  هذه  اأن  اأ�صر  ي�سوع  لكن  اعتر�ص  يوحنا  اأن   )15

للعمل. 
�ستةَ  ي�سوعُ  الذات طواعيةً؛ ق�سى  باإنكار  ي�سوع  تميَّزت كل حياة وخدمة 
غير  وهو  وخدم  تُ�ساهَى.  لا  تجارب  وقاوم  طعام  دون  البرية  في  اأ�سابيع 
ع لاأي امتنان اأو مكافاأة اأر�سية، وائتمن ماله بين يدي رجل اختل�سه،  متوقِّ
ا، وغ�سل الاأرجل واأُ�سيىء فهمه  احت�سن البر�ص و�سادَق المنبوذين اجتماعيًّ

مرارًا وتكرارًا. 
لكن  اإ�سعياء،  عنه  يتحدث  الذي  المتاألم  العبد  �سك  بلا  ي�سوع هو  اأن  راأينا 
قليلين هم من اأدركوا ذلك. اأدرك بيلاط�ص اأن ي�سوع هو ملك اليهود الحقيقي، 
اأنه  واعتقدالكثيرون  الحي،  الله  ابن  كان  اأنه  التلاميذ  من  القليلون  وخمن 
غالبًا رجل �سالح. لكن ي�سوع لم يكن ذلك الملك الب�صري اأو ال�سخ�ص الرائع 

عه النا�صُ واأرادوه.  الذي توقَّ
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كان النا�ص يتوقون اإلى الرجل المثالي الذي يتحدث عنه )دانيال 7: 13 – 
14( والذي �سيخدمه الب�صُر من كل ال�سعوب، لكن ي�سوع كان "ابن الاإن�سان" 
وهو قد اأتى ليَخدِم لا ليُخدَم، ولكي يحثَّنا على خدمة الاآخرين معه لا على 

خدمته مع الاآخرين. 
اإن المثال الرائع الكامل للب�صرية الذي قدَّمه لنا �سخ�صُ ي�سوع )وعلَّمنا من 
خلاله طريقةَ الله المثالية في الحياة( يتميَّز ببذل الذات والت�سحية بالذات 
ال�سليب.  اإعلانها على  اإلى قمتها وكمال  ال�سفات  الذات. ت�سل هذه  واإنكار 
النتيجة  هو  طواعيةً  لل�سليب  ي�سوع  قبول  اأن  لنا  وا�سحًا  يكون  اأن  يجب 

الطبيعية للطريقة التي عا�ص بها كاإن�سان. 

بذل �لذ�ت ط��عيةً
بمجرد اأن اأدرك التلاميذُ اأن ي�سوع هو الم�سيا الم�سيح المم�سوح، �صرح لهم 
ي�سوعُ معنى ذلك في )متى 16: 21( و)مرق�ص 8: 31 – 32( و)لوقا 9: 22(. 
ا بالن�سبة للتلاميذ، لذلك اأخذ بطر�صُ ي�سوعَ جانبًا كي  كان ذلك اأمرًا بغي�سً
ن  يعتر�ص على ما يقوله؛ حيث لم يفهم ولم يوؤمن اأن طريق الله المثالي يت�سمَّ
)متى 16:  تلاميذه في  اأخبر  ثم  انتهره  ي�سوع  لكن  والموتَ،  والرف�صَ  الاألَم 
24( و)مرق�ص 8: 34( و)لوقا 9: 23( اأن المطلب الاإلهي المتعلق ببذل الذات 

ا.  ينطبق عليهم هم اأي�سً
عندما اقتربت �ساعة ذبيحة ي�سوع، علَّم ي�سوعُ تلاميذَه بو�سوحٍ اأكثر عن 

بذل الذات الاإن�ساني، على �سبيل المثال: 
علَّمهم عن �صر العظمة الاإن�سانية )متى 20: 25 – 27( و)مرق�ص 10:  ♦

41 -45( و)لوقا 22: 24 - 27(. 
اأظهر لهم الطبيعةَ الب�سيطةَ الم�سالمةَ لُملكِه )متى 21: 1 – 11( و)مرق�ص  ♦

و)يوحنا 12: 12 - 16(.   )38 – و)لوقا 19: 28   )11 –  1  :11
علَّق على تقدمة الاأرملة )مرق�ص 12: 41 - 44(.  ♦
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امتدح عطيةَ مريم الغالية )متى 26: 6 – 13( و)مرق�ص 14: 3 – 9(  ♦
و)يوحنا 12: 1 - 16(. 

مثاله  ♦ يتبعوا  اأن  تلاميذه  واأو�سى  محبته  وروعة  كمال  عن  ك�سف 
)يوحنا 13: 1 - 16(. 

 
والاأهم من ذلك كله، علم ي�سوعُ تلاميذَه ذلك المبداأ الروحي الحيوي القائل 
ا في كل  اإن الت�سحية بالذات اأو بذل الذات هو �صر الاإثمار، وهذا اأمر وا�سح جدًّ
ف عن  خليقة الله: قبل اأن تنمو اأي بذرة وتتكاثر، يجب اأن تموت اأولًا وتتوقَّ
الوجود. لو اأرادت البذرة اأن تحافظ على كيانها الم�ستقل ف�ستظل بذرةً واحدةً، 

ا عندما تموت وتختفي. لكنها تُنتِج مح�سولًا غنيًّ
اأخذ ي�سوعُ هذا المبداأَ وطبَّقه على نف�سه في )يوحنا 12: 23 – 33(، لكنه 
الذين  كل  بو�سوح على  المبداأَ  هذا  فقط؛ حيث طبَّق  نف�سه  يفكر في  يكن  لم 

يتبعونه في )ع 25 – 26(. 

�لإن�سان �لذي على �ل�سليب
الكاملة، واأعطانا في ذات  ال�سليب عن طبيعة الله  اأعلن موتُ ي�سوع على 

الوقت مثالًا رائعًا عن نموذج الله المثالي للب�صرية. 
الاإن�ساني  ال�سلوك  يكون  كيف  لنا  اأظهر  ال�سليب،  على  ي�سوعُ  يتاألم  بينما 
الكامل، وذلك حين طلب من الله اأن يغفر لهوؤلاء الذين يعذِّبونه، وحين عزَّى 
ا باأن وعده اأنه �سيكون معه في الفردو�ص. وعندما مات ي�سوعُ ترك كلَّ  ل�سًّ

�سيءٍ خلفه ما عدا اأمه وا�ستودع روحه في يدي الله. 
ائه اإلى ي�سوع الاإن�سان الكامل. اإن رواية لوقا عن  دائمًا يلفت لوقا انتباهَ قرَّ
فًا بالحزن والاألم.  ال�سليب هي الاأكثر اخت�سارًا، اإلا اأنها تعطينا اإح�سا�سًا مكثَّ
ل ي�سوع لاألٍم روحي لا يعادله �سيءٌ؛ حيث  ي�سف )لوقا 22: 42 – 44( تحمُّ
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العهد  تعبيًرا في كل  الاأكثر  النظرة هي  الاآب، وهذه  اإرادة  كان ي�سارع مع 
الجديد عن اإن�سانية ابن الاإن�سان.

لوقا فقط من بين كل الروايات عن ال�سليب هو الذي يقول اإن ي�سوع مات 
م�ستودعًا روحه بين يدي الاآب، واإن ي�سوع اأكمل خدمةَ الغفران حتى النهاية. 
ابَ الب�سائر الاأخرى لتو�سيح حقيقة اأن موت ي�سوع هو "فدية  يترك لوقا كُتَّ
ز على اإعلان اأن موت ي�سوع  عن كثيرين" وانت�سار على ال�سيطان، لكنه يركِّ

هو اأق�سى تعبير عن �سلاح الاإن�سانية الكاملة. 
ل عنه في  اأتمَّ فيه الم�سيا ما �سُجِّ ال�سليب بالن�سبة للوقا هو المكان الذي 
ل الرف�صَ والاألَم والموتَ. هذا هو الم�سيح الذي  )اإ�سعياء 53( عندما قبل وتحمَّ
واإلى  للوقا(  طبقًا  يوم  )كل  �سلبانهم  حمل  واإلى  اتِّباعه  اإلى  تلاميذه  دعا 

الا�ستراك معه في طريقته الُمثلَى للحياة والموت. 
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ح  تو�سِّ حيث  الجديد؛  العهد  في  الاأولى  الكني�سة  ن�صرة  �صرخات  د  تتردَّ
بع�صُ الاأجزاء الكتابية مثل )رومية 8: 37( و)1 كورنثو�ص 15: 57( و)2 
كورنثو�ص 2: 14( و)روؤيا 2 – 3( اإيمانَ الموؤمنين الاأوائل باأنهم منت�صرون 

غالبون ظافرون. 
يو�سح  المنت�صر.  لي�سوع  الن�صر  بهذا  يدينون  اأنهم  يعلمون  كانوا  لكنهم 
)كولو�سي 2: 15( و)روؤيا 3: 21 و5: 5 و12: 11( اأن الم�سيح هو الذي انت�صر 

وغلب، وقد فعل ذلك على ال�سليب. 
لدرجةٍ تجعلنا  ال�سليب  الانت�سار في وعلى  نعتاد حقيقة  اأن  الممكن  من 
داخل  لي�سوا  ن  ممَّ لكثيرين  بالن�سبة  �سخيفةً  الحقيقة  هذه  تبدو  كم  نن�سى 
دائرة الاإيمان الم�سيحي بعد. كيف يمكن لم�سيح م�سلوب اأن يكون منت�صًرا؟ 
كيف يمكن ل�سحيةٍ اأن يكون غالبًا؟ كيف يمكن لمجرمٍ نُفِّذ فيه حكم الموت 
يُعَدَّ  اأن  تلاميذه  قِبَل  من  وحيدًا  وتُرِك  والاإنكار  للخيانة  وتعرَّ�ص  ورُفِ�ص 

ظافرًا منت�صًرا؟ 
اأن ن�سفَ ال�سليب باأنه مكان  اأنه من الاأكثر منطقيةً  يعتقد معظم النا�ص 
عك�ص  هي  الكاملة  الحقيقة  اأن  يعلنون  الم�سيحيين  لكن  والهزيمة،  الموت 
الظاهر الب�صري تمامًا؛ فربما يبدو ال�صرُّ منت�صًرا على الخير في ال�سليب، لكن 
الكتاب المقد�ص يعلن اأن ال�سليب هو المكان الذي تغلَّب فيه الخيُر على ال�صر. 
ربما يبدو اأن القوى الاأر�سية قد �سحقت الم�سيحَ على ال�سليب، لكن الكتاب 
المقد�ص يُ�صِر على اأن ال�سليب هو المكان الذي �سحق فيه ن�سلُ المراأة راأ�صَ 

الحية. 
111
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راأينا فيما �سبق اأن لغز انت�سار الم�سيح لي�ص هو حقيقة الخلا�ص الكاملة 
لكنه عن�صر مهم من عنا�صره. ال�سليب هو مكان الاإعلان والولادة والن�صرة 
ا من جوانب انجازات الم�سيح هذه. كل  ا اإن تجاهلنا اأيًّ وفهمنا له يكون ناق�سً
هذه الاأمور تنبع في الحقيقة من التكفير الذي هو حقيقة ال�سليب المركزية. 
عندما  فقيًرا  يكون  لل�سليب  ال�سخ�سي  اختبارنا  اأن  هو  ذلك  من  والاأهم 
جوانب  نفهم  اأن  فقط  علينا  لي�ص  الجلجثة.  جوانب  من  اأيٍّ  عن  نتغا�سى 
ا اأن نقبلها جميعًا بالاإيمان  الخلا�ص المختلفة ونحتفي بها، بل علينا اأي�سً

ق فيها اإلى التمام.  ونتعمَّ

النت�سار التدريجي
على الرغم من اأن الكتاب المقد�ص يعلن اأن ي�سوع انت�صر ب�سورةٍ حا�سمةٍ 
ا على ال�سليب، اإلا اأنه يتحدث عن هذا  وقاطعةٍ على ال�سيطان، وجرَّده نهائيًّ
الانت�سار في �سورة انت�سارٍ تدريجي يقود اإلى اللحظة الحا�سمة على ال�سليب 

ويقود كذلك اإلى اكتماله النهائي. 

تنبَّاأ بالنت�سار
يُعتَبَر )تكوين 3: 15( هو اللمحة الاأولى عن الب�سارة والاإ�سارة الاأولى اإلى 

ال�سليب. ي�سير هذا العدد ب�سفةٍ خا�سة اإلى جانب "الن�صرة" من الخلا�ص. 
اأول اإ�سارة اإلى الن�صرة تقول اإن ن�سل المراأة هو الذي �سيكون المنت�صر. اأُعلن 
"المم�سوح" الذي  اأو  الم�سيا  هو  "الن�سل" �سيكون  هذا  اأن  للاأنبياء  ذلك  بعد 

 . �ص مُلْكَ الله العادل ويمحو ال�صرَّ �سيوؤ�سِّ
�سوء  في  ن�سو�سه  من  ن�صٍّ  كلَّ  ونف�صرِّ  القديم  العهد  اإلى  ننظر  عندما 
يعلن  )الذي   )11  :29 اأخبار   1( مثل  اأعدادًا  اأن  نرى  اأن  يمكننا  ال�سليب، 
)الذي   )7 –  6  :9 و)اإ�سعياء  اإ�صرائيل(  وقتها في  الموجود  العادل  الله  مُلْك 
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اإلى  اأخرى  اإ�سارات �سمنية  مُلْك الله الم�ستقبلي من خلال الم�سيا( هي  يعلن 
الانت�سار النهائي لن�سل المراأة على الحية. 

دللت �لن�شرة
راأينا في كتاب "مُلْك الله" اأن ملكوت بر الله اأتى في ومع ي�سوع، وعلى الرغم 
من اأن انت�سار ي�سوع الحا�سم على اإبلي�ص قد تحقَّق في موته على ال�سليب، 
فاإن الابن انت�صر في جولاته الاأولى معه من خلال الخ�سوع الكامل لاأبيه 
اأعلنت عن  طوال كل حياته على الاأر�ص، ومن خلال الاأعمال القديرة التي 

م�سحته الفريدة و�سلطانه الفريد. 
�سينت�صر عليه في  الذي  ال�سخ�ص  اأنه  اإبلي�صُ  ي�سوع، عرف  وُلِد  اأن  بمجرد 

الم�ستقبل، لذا بداأ بمحاولة هزيمته فهاجم ي�سوع من خلال: 
ذبح اأطفال بيت لحم )متى 2: 1 - 18(. ♦
تجارب واإغراءات البرية )متى 4: 1 - 11(.  ♦
محاولة جماعة مجمع النا�صرة للق�ساء على حياته )لوقا 4:  28 - 29(.  ♦
ا لهم )يوحنا 6: 15(. ♦ رغبة الجموع في جعله قائدًا �سيا�سيًّ
♦  :16 )متى  له  ومعار�سته  ال�سليب  طريق  في  اأمامه  بطر�ص  وقوف 

.)23 - 21
خيانة يهوذا )لوقا 22: 1 – 6( و)يوحنا 13: 27(. ♦

مًا على اإتمام النبوات. اأعلن ي�سوعُ اأن ملكوت الله اأتى  لكن ي�سوع كان م�سمِّ
اإلى هذا الجيل فيه ومن خلاله واأن اأعماله القديرة هي دليل مرئي على اإتيان 

الملكوت. 
اإبلي�ص؛  اأن ملكوت الله يتقدم بينما تتراجع مملكة  الب�سائر كيف  نرى في 
اأ الطبيعة كما نرى على  حيث تُطرَد الاأرواحُ ال�صريرة وتُ�سفَى الاأمرا�صُ وتُهدَّ

�سبيل المثال في )مرق�ص 1: 24( و)متى 4: 23( و)مرق�ص 4: 39( . 
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نقراأ في )لوقا 9: 1 – 6 و10: 1 – 24( اأن ي�سوع قد اأر�سل اثني ع�صر ر�سولًا 
الاأمرا�ص  و�سفاء  الكرازة  الملكوت عن طريق  اإتيان  ليعلنوا  تلميذًا  و�سبعين 
من  ي�سقط  ال�سيطانَ  راأى  اأنه  اأخبرهم  عادوا،  وعندما  ال�سياطين،  واإخراج 

ال�سماء نتيجةً لاأعمالهم. 
يلخ�ص )مرق�ص 3: 27( و)لوقا 11: 21 - 22( فهمَ ي�سوع ل�صراعه مع 
ا، لكن جاء الاآن من هو  ا قويًّ اإبلي�ص قبل الجلجثة. ربما كان ال�سيطان �سخ�سً

اأقوى منه كي يقيِّده ويهزمه وي�سلب بيته. 
في  نقراأ  ال�سليب.  عند  اإلا  بالكامل  يتم  لم  والانت�سار  التقييد  هذا  لكن 
اإبلي�ص  هزيمة  عن  ي�سوع  كلمات   )11 و16:   30 و14:   31  :12 )يوحنا 
ي�سف  كذلك  خارجًا،  وطرحه  بدينونته  وعده  وعن  ال�سليب  على  الاأخيرة 
ر الذين  )عبرانيين 2: 14 – 15( كيف هزم ي�سوعُ اإبلي�صَ وقوةَ الموت وحرَّ

كانوا ماأ�سورين. 

لحظة �لنت�سار
اإن ما ورد في )كولو�سي 2: 13 – 15( هو اأو�سح ت�صريح في العهد الجديد 
عن انت�سار الم�سيح على ال�سليب. في هذا الجزء الكتابي المهم يجمع بول�صُ 

عن�صرين من عنا�صر الخلا�ص معًا:
وذلك  ال�سليب،  على  لنا  غفرانه  في  المتمثِّل  الله  رحمة  عملَ  ي�صرح  اأولًا: 
اإفلا�سنا  من  حرَّرنا  قد  الله  اأن  بول�ص  ح  يو�سِّ يْن.  الدَّ �سك  بمحو  بمقارنته 
ال�سليب، وفوق ذلك، محا  �سدَّد كلَّ ديوننا على  والروحي عندما  الاأخلاقي 

كل �سكوك هذه الديون.
يو�سح  ال�سليب؛ حيث  على  القوي  الله  انت�سارَ  ذلك  بعد  بول�ص  ي�صرح  ثم 
اأعدائه واأ�سهرهم كاأعداء عاجزين مهزومين، وهذا و�سف  اأ�سلحةَ  اأنه انتزع 
لـ "تجريد" )apekdusis( العدو في الحياة الع�سكرية القديمة؛ حيث كان 
و�ساراته  اأ�سلحته  كل  من  علنًا  المهزومَ  القائدَ  يجرِّد  المنت�صر  الجي�ص  قائد 
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غير  الا�ست�سلامَ  كذلك  ويعلن  عليه  الكامل  انت�سارَه  يعلن  كي  رتبته،  اأو 
الم�صروط للعدو. 

المادية  المجازية  ال�سور  بع�صَ  هنا  ي�ستخدم  بول�ص  اأن  ندرك  اأن  يجب 
ا بدق  الوا�سحة كي ي�سف حقائق روحية غير مرئية. وكما لم يقم الله حرفيًّ
ال�سياطين  با�ستعرا�ص  ا  حرفيًّ يقم  لم  هكذا  ال�سليب،  على  بديوننا  قائمة 
ذلك حقيقيةً  مع  كانت  الروحية  الاأحداث  هذه  لكن  اأور�سليم،  المهزومة في 

وواقعيةً في دائرة اللامرئي. 
اإن الحقيقة التي تكمن وراء ال�سور المجازية التي ي�ستخدمها بول�ص هي اأن 
الغفران والن�صرة حدثا في ذات الوقت واأنهما دائمًا مرتبطان معًا ولا مفر 
من ارتباطهما. يمكننا في الواقع اأن نقول اإن الم�سيح انت�صر على ال�صر عن 

طريق دفع ديوننا واإنه لما خل�سنا من خطايانا خل�سنا من الخطية. 
راأينا في كتاب "معرفة الابن" اأن الخ�سوع الكامل كان هو اأ�سا�ص بنوية 
ال�سيطان خلال خدمته عن طريق مقاومة  ي�سوعُ على  انت�صر  ي�سوع؛ فكما 
كل اإغراءاته وعن طريق خ�سوعه الكامل وطاعته للاآب، هكذا انت�صر ي�سوعُ 
على ال�سيطان في ال�سليب عن طريق طاعته الكاملة المو�سوفة في )رومية 

5: 19( و)فيلبي 2: 8(. 
قد  ي�سوع  لو كان  للخلا�ص.  اأمرًا لا غنى عنه  الكامل  الابن  كان خ�سوع 
ع�سى للحظةٍ اأو حاد ولو بو�سة واحدة عن طريق الله، لكان ال�سيطانُ ك�سب 
المعركةَ واأحبط عملية الخلا�ص، لكن ي�سوع اأطاع الاآبَ طاعةً كاملةً، وهكذا 

ذهب ال�سيطانُ في طريقه. 
اأن ي�ستفزَّ ي�سوعَ من خلال التعذيب والظلم  حاول ال�سيطانُ على ال�سليب 
والاأكاذيب والاإهانات، لكن ي�سوع رف�ص اأن يقابل الاأذى بمثله. كان باإمكان 
ي�سوع اأن ي�ستدعي جي�سًا من الملائكة كي ي�ساعده، كان باإمكانه اأن ينزل من 
على ال�سليب، لكنه بدلًا من اأن يتغلَّب على ال�صر بالقوة، تغلب عليه بالخير 

كما ي�صرح )رومية 12: 21(.
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ا�ستخدم ال�سيطانُ كلَّ �سلاحٍ ممكنٍ لديه كي يغري ي�سوعَ نحو ع�سيان الله 
وكراهية اأعدائه وتقليد العالم في ا�ستخدام القوة، لكن ي�سوع بطاعته واإنكاره 
ال�صر. وقد  الاأخلاقي الحا�سم على  لذاته ومحبته وتوا�سعه ظفر بالانت�سار 
ظل ي�سوعُ في قمة هذا ال�صراع بعيدًا عن ال�صر الذي ف�سل في اأن يلوِّثه اأو اأن 

ي�سوهه. 
لم ي�ستطِع ال�سيطان على الرغم من كلَّ ما فعله على ال�سليب اأن يوؤثِّر على 
ي�سوع، وعندما مات ي�سوع بلا خطيةٍ، كان على ال�سيطان اأن يُذعِن للهزيمة. 
بل  ف�سل  لكنه  ال�سليب،  خلال  من  ي�سوعَ  يهزم  اأن  بالفعل  ال�سيطان  حاول 
به  التنبوؤ  تم  الذي   - المراأة  ن�سل  انت�سار  اأن  يعني  وهذا  ي�سوع،  من  وهُزِم 
قبل ال�سليب بفترةٍ طويلةٍ والذي بداأ بحياة وخدمة ي�سوع على الاأر�ص - قد 

تحقق ب�سورةٍ قاطعةٍ بموت ي�سوع على ال�سليب. 

تاأكيد �لنت�سار
هي  القيامة  واأن  موؤقتةً،  هزيمةً  كان  ال�سليب  اأن  الموؤمنين  معظم  يعتقد 
كانت  والقيامة  الانت�سار،  هو  كان  ال�سليب  لكن  الفعلية،  الانت�سار  لحظة 
�سبيل  على  ذلك  نرى  ال�سليب،  لانت�سار  علني  واإثبات  مرئي  دليل  مجرد 

المثال في )اأعمال 2: 24( و)اأف�س�ص 1: 20 – 23( و)1 بطر�ص 3: 22(.
الفارغ كما في )مرق�ص  ال�سليب والقبر  العهد الجديد بين  دائمًا ما يربط 
8: 31 و9: 31 و10: 34( و)لوقا 24: 30 – 35( و)يوحنا 10: 17 – 18( 
و)اأعمال 2: 23 – 24( و)رومية 6: 1 – 4( و)1 كورنثو�ص 15: 1 – 8( و)2 
كورنثو�ص 5: 15( و)1 ت�سالونيكي 4: 14( و)روؤيا 1: 18(، وهذا يعني اأننا 
لا ينبغي اأن نعلن ال�سليبَ دون القيامة ولا القيامة دون ال�سليب؛ وذلك لاأن 

ي�سوع هو الرب الحي والمخلِّ�ص المم�سوح معًا.
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لكن بالرغم من هذه العلاقة التي لا تنف�سم بين ال�سليب والقيامة، اإلا اأننا 
ن�ستطيع فهم الخلا�ص ب�سورةٍ �سحيحةٍ فقط عندما نفهم العلاقة الحقيقية 

دة لهذا الظفر. بين موت الم�سيح الظافر وقيامته الموؤكِّ
راأينا في كل هذا الكتاب اأننا قد خل�سنا بالدم، بالموت على ال�سليب. الدم 
نا واأعلن طبيعةَ الله وانت�صر  ق لنا خلا�سَ الذي �سال على ال�سليب هو الذي حقَّ
ن�صًرا حا�سمًا على ال�صر. الدم هو الذي اأتم فداءَنا وم�سالحتنا بالله. الدم هو 
الاإلهية  الطبيعة  الب�صرية ومطالب  اأر�سي ووفى كلاًّ من الاحتياجات  الذي 

وهكذا. 
"الم�سيح مات عن خطايانا"، لكنه لا  باأن  العهدُ الجديد  دائمًا ما ي�صرِّح 
يقول اأبدًا اإنه "قام من اأجل خطايانا". يو�سح )عبرانيين 2: 14( هذه الحقيقة. 
القيامة لم تجلب لنا الخلا�ص، لكنها كانت الاإثبات النهائي لخلا�سنا. وكما 
القيامة كانت  د مطلبًا لا غنى عنه من مطالب الخلا�ص، هكذا  التج�سُّ كان 
ابن  اأنه  واأعلنت  ي�سوع  راأت  القيامة  للخلا�ص.  عنه  غنى  لا  واإثباتًا  دليلًا 
ق الخلا�ص. لقد كانت القيامة هي  الله وك�سفت اأن موته البدلي هو الذي حقَّ

طريقة الله في الم�سادقة على انت�سار ي�سوع على ال�سليب.
قه،  نا وحقَّ لا يجب اأن نن�سى اأبدًا اأن ال�سليب ولي�ص القيامة هو ما اأتم خلا�سَ
هو  ال�سماء  من  النازلة  الحمامة  اأو  الفارغ  القبر  ولي�ص  ال�سليب  فاإن  لذلك 

الرمز العالمي لاإيماننا الم�سيحي.

تطبيق �لنت�سار
"الاآن" و"لي�ص بعد"، وعلى  "ملك الله" اأن ملكوت الله هو  راأينا في كتاب 
الرغم من اأن ال�سيطان قد هُزم هزيمةً قاطعةً على ال�سليب، اإلا اأنه لم يُذعِن 
بعد لهذه الهزيمة الكاملة، وعلى الرغم من اأنه قد اأُ�سقط، اإلا اأنه لم يُمحَ؛ فهو 

مازال يجرِّب ويخدع ويهاجم كلَّ تلاميذ الم�سيح.
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اأن  تعني  الملكوت  باأمور  يتعلق  فيما  بعد"  و"لي�ص  "الاآن"  بين  المفارقة 
باأننا جال�سون مع الم�سيح نحكم معه وتكون كل قوى  يَعِدنا  العهد الجديد 
ال�صر تحت اأقدامنا، ويحذِّرنا من اأننا لا ن�ستطيع اأن نواجه قوى ال�صر الروحية 
دون قوة الرب و�سلاحه. يَعِدنا العهدُ الجديد باأن الم�سيح يحفظنا اآمنين واأن 
ال�صرير لا ي�ستطيع اأن يلم�سنا، ويحذِّرنا كي نحتر�ص؛ لاأن نف�ص هذا ال�صرير 
يجول طالبًا من يبتلعه، نرى كل هذه المفارقات في )اأف�س�ص 1: 20 – 23 

و6: 10 – 17( و)1 يوحنا 5: 18( و)1 بطر�ص 5: 8(. 
لي�ص  لكنه  اأتى،  قد  الملكوت  اأن  بعد" تعني  "الاآن" و"لي�ص  بين  المفارقة 
مكتملًا. اإن المعركة الحا�سمة قد تم الن�صر فيها، لكن العدو لم ي�ست�سلم بعد، 
يُحرَّروا  لم  اأ�صراها  وكل  بكامله  يُهدَم  لم  منزله  لكن  قُيِّد  قد  القوي  والرجل 
بعد، اإن جليات قد ذُبِح وداود عاد اإلى اأور�سليم منت�صًرا لكن جموع الم�ساة 
ذات  الفل�سطينية  بالقوات  الهزيمةَ  يُلحِقوا  اأن  عليهم  لازال  الاإ�صرائيليين 

المعنويات ال�سعيفة. 
ز بع�صُ الم�سيحيين على اأمور الملكوت التي هي "الاآن" بينما ين�سغل  يركِّ
بالن�صر  الاحتفاء  اإلى  مدعوون  لكننا  بعد"،  "لي�ست  التي  باأموره  الكثيرون 
اأن  اأذهاننا  – بينما لا يغيب عن  – اأن نحيا في خيره واأن نطبِّقه  الحا�سم 

ن�صر الملكوت لن يكتمل حتى ياأتي اليوم الاأخير. 
اإن موت الم�سيح الكفاري ي�سمن لنا - بلا �صروط - كلَّ جانب من جوانب 
الخلا�ص في كل الاأبدية واإن كنا لا نختبر كلَّ فوائد الخلا�ص ب�سورةٍ كاملةٍ 
المنظور  الرجاء  لكن  خل�سنا  بالرجاء  اأننا   )8 )رومية  يو�سح  الاآن.  وتامة 
يكون هناك عن�صر غير منظور وغير  اأن  اأنه يجب  يعني  لي�ص رجاءً، وهذا 
يكمله  لله  �سيء  هناك  يكون  حتى  الم�سيحية  وحياتنا  خلا�سنا  في  مُختَبَر 
في اليوم الاأخير. يحثنا بول�ص في رومية اأن نرجو ما ل�سنا ننظره ونتوقعه 

ب�سبر.
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لكل  وا�سحة  دلالات  بعد"  "لي�ص  هو  وما  "الاآن"  هو  ما  بين  للمفارقة 
ن�سع  األا  على  حري�سين  نكون  اأن  يجب  لكن  الخلا�ص،  جوانب  من  جانب 
فوارقَ ق�صريةً بين ما هو "الاآن" وما هو "لي�ص بعد". اإننا ن�ستمتع بكل فوائد 
اليوم  كليةً في  به  �سن�ستمتع  عيِّنة لما  "الاآن" لكن كل هذا مجرد  الخلا�ص 

الاأخير.
هو  الم�سيح  انت�سار  ب�سبب  لل�سفاء  الحالي  اختبارنا  المثال،  �سبيل  على 
�سيء  يُ�سفَى من كل  �سخ�ص  لي�ص كل  لاأن  لي�ص كاملًا؛  لكنه  اختبار عظيم، 
وحتى من يُ�سفَى يموت في النهاية، ومع ذلك، فاإن كل حالة �سفاء فردية هي 

عيِّنة حقيقية واإ�سارة نبوية لل�سفاء الكامل والتام للقيامة. 
ينطبق نف�صُ الاأمر - اإلى حدٍّ كبير - على التقدي�ص والانت�سار؛ فاإن اختبارنا 
الحالي لهما عظيم، لكن مهما كان قربنا من الله لن ن�سل اإلى الكمال الُمطلَق 
جُرِّد  قد  ال�سيطان  اأن  الرغم من  لاأنه على  الحياة؛  الدائم في هذه  الن�صر  اأو 
رائعة  عيِّنة  هو  المتزايد  تقدي�سنا  لكن  منه،  التخلُّ�ص  يتم  لم  اأنه  اإلا  وهُزِم، 
اإلى الن�صر  اإ�سارة نبوية  لكمالنا الاأبدي الاأكيد، وكل اختبار لنا للن�صر هو 

الُمطلَق في اليوم الاأخير. 
وعلينا بالطبع - كما نطبِّق ن�صَر الم�سيح في حياتنا عندما نتغلب على 
كتاب  في  راأينا  ال�سيطان.  اأ�صرى  بتحرير  نطبقه  اأن   - ال�سيطان  هجمات 
"الو�سول للتائهين" اأن الكني�سة مُكلَّفة بن�صر حكم الله المنت�صر بقوة الروح، 
الر�سولي  والتج�سيد  الر�سولية  والاإذاعة  الر�سولي  الاإعلان  طريق  عن  وذلك 

للاأخبار ال�سارة عن ي�سوع الم�سيح. 
ل من اإبلي�ص اإلى  بينما نذيع ونعلن ونعي�ص الب�سارة، ندعو النا�صَ اإلى التحوُّ
الله، من الظلمة اإلى النور، من الاأوثان اإلى الله الحي الحقيقي، نرى ذلك على 
�سبيل المثال في )اأعمال 26: 18( و)1 ت�سالونيكي 1: 9( و)كولو�سي 1: 13(.
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ن مواجهةً قويةً عندما  اإنما يت�سمَّ اإلى الاإيمان  ل  اأن كلَّ تحوُّ ح  وهذا يو�سِّ
يقر  وبالتالي،  ما،  �سخ�صٍ  حياة  على  قب�سته  اإرخاء  على  ال�سيطان  يُجبَر 

بالقوة العُظمَى وبن�صر الم�سيح. 

�كتمال �لن�شر
"الاآن"  هي  التي  الملكوت  اأمور  بين  المفارقة  مع  ون�سارع  نعي�ص  بينما 
والتي "لي�ست بعد"، علينا اأن نتطلَّع دائمًا اإلى اكتمال ن�صر الم�سيح بعودته. 
ل العهدُ الجديد اأن ي�سوعَ  اإن )مزمور 110( هو نبوة العهد القديم التي ي�سجِّ
ي�سير اإليها كثيًرا. الربُّ الاإله اأخبر ي�سوعَ اأن يجل�ص عن يمينه وقد جل�ص مالكًا 
على عر�ص ال�سماء منذ لحظة ال�سعود، لكن ي�سوع مازال منتظرًا اأن ي�سع الُله 

اأعداءَه موطئًا لقدميه.
نحن ال�سعب الُمنْتَدَب )المتطوِّع( المكتوب عنه في )مزمور 110: 3( الذين، 
في يوم قوة الرب، ين�صرون ق�سيب عزه في الاأمم و�سط اأعدائه، لكننا مازلنا 

في انتظار يوم الغ�سب والدينونة المذكور في )مزمور 110: 7-5(.
في ذلك اليوم الرهيب العظيم، �ستجثو كلُّ ركبةٍ لي�سوع الم�سيح وكلُّ ل�سانٍ 
ع لل�سيطان وقواته ي�سفه الكتابُ  �سيعترف اأنه الرب. كما �سيحدث اأمرٌ مروِّ

المقد�ص باإلقائه في بحيرة النار. 
في هذا اليوم الذي �سيكتمل فيه الانت�سار، �سيتم تدمير كل ال�صر و�سينتهي 
بعد"  لي�ص  هو  "ما  و�سي�سبح  الاآب،  اإلى  الملكوتَ  الابنُ  و�سي�سلم  الموت  كل 
حياة  في  لحظة  اأعظم  ف�ستكون  الاأخيرة  الخطوة  اأما  الاأبدية.  لكل  "الاآن" 
وخدمة ي�سوع، نقراأ عن ذلك في )1 كورنثو�ص 15: 24 – 28( و)فيلبي 2: 

9 – 11( و)روؤيا 20: 10، 14(.

الحياة في الن�شر
ر" اأو "يمحو" وهو  الفعل اليوناني "katargeo" غالبًا ما يُتَرجَم اإلى "يدمِّ
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يَرِد في )عبرانيين 2: 14( و)رومية 6: 6( و)2 تيموثاو�ص 1: 10( بالاإ�سارة 
اإلى ال�سيطان والج�سد والموت نف�سه. 

راأينا في كتاب "الو�سول للتائهين" اأن الفعل "apollumi" اأي "يتوه" 
اأو "يهلك" ي�سير اإلى "خ�سارة الخير" ولي�ص اإلى "خ�سارة الذات" – ي�سير اإلى 

 ."katargeo" الدمار ولي�ص اإلى الفناء، ينطبق نف�ص الاأمر على الفعل
الفعل "katargeo" يعني "يجعله غير موؤثِّر" اأو "عقيم" اأو "غير عامل". 
قاحلةٍ  اأر�صٍ  لو�سف  الاأول  القرن  اليونان في  يُ�ستَخدَم في  الفعل  كان هذا 
يتم  لم  حيث  موجودةً  الاأ�سجار  هذه  مازالت  للثمار.  منتجة  غير  واأ�سجار 

تدميرها لكنها قُطِعت اأو اأ�سبحت عقيمةً. 
ال�سيطان  على   "katargeo" الفعلَ  الجديد  العهدُ  يطبِّق  عندما  لذلك 
روا تدميًرا كاملًا على ال�سليب. مازال  والج�سد والموت، فهو لا يق�سد اأنهم دُمِّ
اإثبات نف�سه في حياتنا  ا في  ال�سيطان يعمل بن�ساطٍ، ومازال الج�سدُ م�ستمرًّ
قُطِعت  لكنها  موجودةً،  الاأ�سياء  هذه  مازالت  عاملًا.  مازال  الموت  اأن  كما 

�صرت على ال�سليب.  وكُِ
وهذا يعني اأن ن�صر الم�سيح الحا�سم لم يُفنِ ال�سيطانَ والج�سدَ والموتَ، لكنه 

اأعلنهم بلا فعاليةٍ وجرَّدهم من قوتهم. 
لذلك فاإن حياة الن�صرة تعني الحياة في معرفة اأن ال�سيطان مازال موجودًا، 
لكن قوته كُ�صِرت، ومازال الج�سد ي�سير علينا في كل �سيء لكن هذه الم�سورات 
هي تهديدات فارغة، ومازال الموت يُظهِر وجهَه القبيح، لكن لي�ص هناك ما 

يخيفنا منه.
يو�سح )1 يوحنا 3: 8( اأن الابن اأرُ�سِل من قِبَل الاآب كي يواجه ال�سيطانَ 
ويهزمه، ولكي يُبطِل الدمارَ الذي اأحدثه ب�سورةٍ مبا�صرةٍ اأو �سبَّبه بطريقةٍ غير 
العديد من الجوانب المختلفة لن�صر ي�سوع  اإلى  العهدُ الجديد  مبا�صرة. ي�سير 
النامو�ص  من  المنت�صرة  حريتنا  على  خا�سة  ب�سفةٍ  ز  يركِّ لكنه  المخلِّ�ص، 

والج�سد والموت نف�سه. 
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�لحرية من �لنام��س
يعلِّمنا الر�سول بول�ص في )رومية 6: 14 و10: 4( و)غلاطية 3: 13، 23
ي�سوع على  انت�سار  النامو�ص بف�سل  اأحرارٌ من عبودية  الاآن  اأننا  و5: 18( 

ال�سليب. 
موت  لكن  دينونته،  اأو  "لعنته"  تحت  ويجعلنا  ع�سيانَنا  يُدين  النامو�ص 
اأجلنا. راأينا في  اأ�سبح لعنةً من  الم�سيح قد حرَّرنا من لعنة النامو�ص حين 
كتاب "مُلْك الله" اأن هذا يعني اأن الم�سيح كان هو تتميم اأو اإكمال النامو�ص 

واأن النامو�ص لم يَعُد يَ�ستَعبِدنا تحت لعنته. 
ي�صرح لنا )رومية 8: 1 – 4( اأنه لا دينونة علينا؛ لاأننا في الم�سيح ولاأن 
ح هذا الن�صُّ اأن الله قد فعل ذلك حتى يفي  الله اأدان خطايانا في الم�سيح. يو�سِّ
ح اأن ال�سليبَ قد حرَّرنا من لعنة  بمطالب النامو�ص العادلة فينا، كما يو�سِّ

النامو�ص حتى ننطلق في حياة ال�سير في طاعة الروح القد�ص. 
وهذا يعني اأن انت�سار الم�سيح على النامو�ص وحريتنا من النامو�ص التي 
بت على هذا الانت�سار يظهران في �سيرنا في ومع الروح. الاأمر بب�ساطة  ترتَّ

هو اأن حياتنا في الروح هي تجربة م�ستمرة لانت�سار الم�سيح. 

�لحرية من �لج�سد
اإلى  ي�سير  عادةً   "sarx" الج�سد  اأن  للتائهين"  "الو�سول  كتاب  في  راأينا 
ال�سخ�ص في اأ�سله الاأر�سي و�سعفه الطبيعي وبُعدِه عن الله، كما اأنه غالبًا 
ما يكون ال�سبب فيما يرتكب من خطيةٍ، كما نرى في )غلاطية 5: 16 – 19(

على �سبيل المثال. 
الذات،  حول  التمحور  هي  الاإن�ساني  للج�سد  المميِّزة  الاأ�سا�سية  ال�سفة  اإن 
ويذكر )غلاطية 5: 16 – 21( قائمةً ببع�ص نتائج �سهوات الج�سد الطبيعية 
 .)36 – التي يعطيها في )يوحنا 8: 34  ي�سوعُ عن الحرية  وميوله. تحدَّث 
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تاأتي من  ال�ساقطة  الاأنانية  الطبيعة  الحرية من  اأن   )6 :6 )رومية  ويو�سح 
ال�سليب.

من المهم اأن نلاحظ اأن )غلاطية 5: 16 – 29( ي�سف الحريةَ من الج�سد من 
منطلق ال�سير في الروح. ومرة اأخرى هنا يظهر اختبارنا الم�ستمر لانت�سار 
الم�سيح في �سيرنا في ومع الروح. اإن �صراكتنا مع الروح هي اختبارنا لهذا 

الانت�سار. 

�لحرية من �لعالم 
اإبلي�ص في  به  الذي يربطنا  الاأ�سا�سي  القيد  اإن الج�سد هو  اأن نقول  يمكننا 
دواخلنا، واإن العالم هو الو�سيلة الاأ�سا�سية التي ي�سغط بها علينا من الخارج. 
وفي هذا ال�سياق، نقول اإن العالم هو المجتمع ال�صرير الذي يعادي الكني�سة 

والذي ي�سعي دائمًا اإلى تعري�ص مبادئها المقد�سة للخطر.
يو�سح )1 يوحنا 2: 15 – 16( و)يوحنا 16: 33( و)1 يوحنا 5: 4 – 5( 
العالم  اأن  الن�سو�ص  هذه  تو�سح  الاآب.  ومحبة  العالم  محبة  بين  الت�سارب 
واأن  الخاطئة،  المادية  والاأمور  ال�سطحية  والاأحكام  الج�سد  ب�سهوة  ز  يتميَّ
ا بهذا  ي�سوع قد انت�صر على العالم، واأننا ن�ستطيع من خلاله اأن نحظى اأي�سً

الانت�سار. 
�سة،  عندما قال ي�سوع اإنه قد غلب العالَم، كان يق�سد اأنه رف�ص قِيَمَه الُم�سوَّ
والتزم بنظرته ال�سماوية اإلى النا�ص والماديات. عندما نوؤمن بي�سوع، ن�سترك 
قِيَمِه الاأبدية. يو�سح )رومية  في انت�ساره على العالم وذلك با�ستراكنا في 
العالم  الم�سيح على  انت�سار  اأن الحياة في  – 2( و)غلاطية 6: 14(   1  :12
ا بفهم  ا م�ستمرًّ ً قِيَمَ العالم واألا نتوافق معها، واأن نتغيرَّ تغيرُّ األا نتبع  تعني 

اأذهاننا المتجدِّدة لم�سيئة الله.
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لنا  العالُم  لِب  لقد �سُ ال�سليب؛  اأكثر من  لا �سيء يعلن طبيعةَ الله بو�سوح 
ونحن للعالم من خلال ال�سليب حتى نتحرَّر من عبوديته ونعي�ص في حرية 

م�سيئة الله وقِيَمَه. 

�لحرية من �لم�ت
يعلِّمنا )عبرانيين 2: 14 – 15( اأن ي�سوع قد حرَّرنا من الخوف من الموت؛ 
لاأنه بموته "اأباد" ذاك الذي له �سلطان الموت )اأو بتدقيق اأكثر "جعله عاجزًا"(. 
الموت  كون  وراء  الرئي�سي  ال�سبب  اأي  الموت،  "�سوكة"  هي  الخطية  ولاأن 
موؤلمـاً وغير مُحبَّب، تعامل ي�سوعُ مع الموت من خلال تعامله مع الخطية. 
الخطية هي التي ت�سبَّبت في الموت في المقام الاأول، وهي التي ا�ستمرت في 
تعري�ص الب�سارة لمواجهة الدينونة الاإلهية بعد الموت. وهذا الاأ�سا�ص الخاطئ 

هو ال�سبب الاأ�سا�سي وراء الخوف العالمي من الموت.
ا. اإنَّ ن�صرتَه على  اإلا اأنَّ الم�سيح قد مات من اأجل خطايانا وقد حملها عنَّ
الموت تعني اأننا تحررنا من الخوف من الخطية والدينونة، وهكذا، تحرَّرنا 

من الخوف من الموت.
قد  بعقربٍ  الموتَ  بول�ص  الر�سولُ  يُ�سَبِّه   ،)57-54  :15 كورنثو�ص   1( في 
تمتعنا  اأن  بعد  والاآن،  قوته،  انك�صرت  ع�سكري  وبقائدٍ  �سوكتُه  عنه  نُزِعت 
اإنه من  اأن يوؤذينا؛ حيث  ال�سليب، لا يقدر الموتُ  بالغفران من خلال موت 

خلال الرب ي�سوع الم�سيح، قد اأعطانا الُله ن�صرةً على الخوف من الموت.
مازال الموت موجودًا بالطبع مثله مثل ال�سيطان. لقد تم تعجيزه لكن لم 
والتخويف.  الاإيذاء  في  قوته  فقد  لكنه  موجودًا  الموت  مازال  تدميره.  يتم 
الموت،  ب�ساأن  لتلاميذه  العظيم  ي�سوع  – 26( وعدَ  )يوحنا 11: 25  ي�سجل 
لكن هذا الوعد لا يعني التخلُّ�ص من الموت الج�سدي بل الانتقال من الحياة 

على الاأر�ص اإلى ملء الحياة. 



الخلاص والنصرة

125

الم�سيح المنت�شر
يعلن �سفر الروؤيا انت�سار الم�سيح ب�سورةٍ وا�سحةٍ و�سوتٍ عالٍ اأكثر من اأي 
جزء من اأجزاء الكتاب المقد�ص. ي�ستخدم العهدُ الجديد مجموعةً من الكلمات 
الدالة على الن�صر )nike، nikos، nikao - بمعنى "انت�سار" و"ينت�صر 
ذلك  نرى  الروؤيا،  �سفر  في  مرة   13 منها  مرة   29 على"(  "يتغلب  على" اأو 
على �سبيل المثال في )متى 12: 20( و)يوحنا 16: 33( و)رومية 12: 21( 
و)1 كورنثو�ص 15: 54 – 57( و)1 يوحنا 2: 13 - 14 و4: 4 و5: 4 – 5( 
و)روؤيا 2: 7، 11، 17، 26 و3: 5، 12، 21 و6: 2 و11: 7 و12: 11 و15: 2 

و17: 14 و21: 7(. 
القرن  من  الاأخيرين  العقدين  في  ما  وقتٍ  في  كُتِب  الروؤيا  �سفر  اأن  يبدو 
الاأول اأثناء حكم دومتيان عندما كانت ال�سلطات الرومانية ت�سطهد الكني�سة 

مة؛ وذلك ب�سبب رف�سها لعبادة الاإمبراطور.  الاأولى بطريقةٍ مُنظَّ
يرفع الروحُ في �سفر الروؤيا - بوا�سطة الر�سول يوحنا - ال�ستارَ الذي يخفي 
ننا من روؤية ما يحدث خلف الم�سهد  حقيقةَ العالم الروحي غير المرئي، ويمكِّ

الاإن�ساني. 
خلالها  من  يك�سف  عاليةً  وت�سويريةً  رمزيةً  لغةً  الروؤيا  �سفرُ  ي�ستخدم 
الدائر  ال�صراع  الكني�سة والعالم هو مجرد تعبير مرئي عن  ال�صراع بين  اأن 
بين الم�سيح واإبلي�ص، بين الخروف والتنين، بين ن�سل المراأة والحية وهكذا. 
ها  ي�سوِّر �سفرُ الروؤيا هذا ال�صراعَ في �سل�سلةٍ من الروؤى الدرامية التي يف�صرِّ

الم�سيحيون بطرقٍ مختلفةٍ ويقولون اإنها تعبرِّ عن:
ع�صر يوحنا فقط.  ♦
كل تاريخ الكني�سة.  ♦
ال�سنوات التي ت�سبق عودة الم�سيح. ♦
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الروؤى  اأنه �سل�سلةٌ من  الروؤيا على  البع�صُ �سفرَ  اإلى ذلك، يف�صر  بالاإ�سافة 
لة لبع�سها البع�ص  الدرامية المتتابعة، ويقول البع�صُ الاآخر اإنها روؤى مكمِّ

تعبرِّ عن نف�ص الاأحداث من وجهات نظر مختلفة. 

ا كان تف�سيرنا ل�سفر الروؤيا، علينا اأن ندرك اأنه يعلِّمنا الاآتي:  لكن اأيًّ
اأن ال�صراع الروحي غير المرئي ينعك�ص دائمًا في العالم المادي المرئي.  ♦
اأن الم�سيح منت�صر في كل جانبٍ من جوانب المعركة. ♦
ا منت�صرين.  ♦ ولذلك يجب اأن نكون نحن اأي�سً

كل اإ�سارةٍ اإلى الم�سيح في �سفر الروؤيا ت�سوِّره على اأنه منت�صر، على �سبيل المثال: 
يبداأ ال�سفر بالاإ�سارة اإلى انت�ساره )1: 5 و1: 17 - 18(.  ♦
تنتهي كل الر�سائل ال�سبع اإلى كنائ�ص الم�سيح على الاأر�ص )2: 1 –  ♦

3: 22( بوعدٍ مُعينَّ لهوؤلاء الذين ينت�صرون اأو يغلبون. 
يركز )4: 1 – 7: 17( على الم�سيح الجال�ص على عر�ص ال�سماء: اإنه  ♦

الاأ�سد والخروف الذي يملك ويغلب من خلال ذبيحة نف�سه. يتَّ�سح هذا 
الاأمر ب�سفةٍ خا�سة في )5: 5 و5: 9(. 

والمجاعة  ♦ )الحرب   )19  :11  –  1  :8( في  لة  الُم�سجَّ الاأحداث  قمة 
الكامل  ال�سلطان  تحت  كلها  البيئية(  والكوارث  والزلازل  وال�سهادة 

ا قريب.  للحمل الذي يملك بالفعل والذي �سيكتمل ملكوته عمَّ

اأ�سحاح 12 هو محور �سفر الروؤيا وهو يعيد ا�ستعرا�صَ ال�صراع بين ن�سل 
المراأة والحية. الانت�سار المو�سوف في )ع 9( لابد واأن يكون ال�سليب؛ وذلك 

لاأن النا�ص في )ع 11( تغلَّبوا على التنين بدم الخروف. 
عند هذه النقطة من الروؤيا، هُزِم ال�سيطان واأُنزل من على عر�سه )بمعنى 
ر(، لكن هذه الهزيمة لم تُنهِ اأعمالَه، بل جعله غ�سبُه  اأنه جُعل عاجزًا ولي�ص دُمِّ

ب�سبب هلاكه القريب يُ�ساعِف من جهوده. 
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د على ما راأيناه في كل العهد الجديد: اأن الن�صر الحا�سم قد تمَّ على  وهذا يوؤكِّ
ا.  ال�سليب، لكن ال�صراع مازال م�ستمرًّ

�ل�ح��س �لثلثة
ي�سف �سفر الروؤيا ثلاثة حلفاء رمزيين ي�ساعدون التنين المجروح. 

الاأول  للوح�ص  التنيُن قوتَه وعر�سَه و�سلطانَه  – 10( يعطي  ففي )13: 1 
عليهم  وينت�صر  بعنف  القدي�سين  وي�سطهد  ذلك  بعد  الله  على  يجدِّف  الذي 

ا وي�سجد له الكل فيما عدا اأتباع الخروف.  ن�صًرا وقتيًّ
يبدو اأن الوح�ص الاأول يمثِّل ال�سلطات التي ت�سطهد الكني�سة. يمكننا القول 
اإن هذا "الوح�ص" قد ظهر في اأيام يوحنا في الاإمبراطورية الرومانية، واإنه 
هاتها  توجُّ اختلاف  على  التي  الحكم  اأنظمة  في  التاريخ  في  الظهور  عاود 
ال�سيا�سية ت�سطهد الكني�سة وتطالب بالولاء التام ل�سعبها، واإنه �سيظهر من 

جديد وبقوة في الاأيام الاأخيرة قبل عودة الم�سيح. 
ف في )13: 11 – 18(، ويبدو اأنه �صريك الوح�ص  اأما الوح�ص الثاني فيُو�سَ
الكاذبة  الاآلهة  عبادة  بترويج  الوح�ص  هذا  يقوم  حيث  يفعله؛  فيما  الاأول 
ال�سجود  النا�صَ على  يُجبِر  مَنْ هم حوله، كما  اآياتٍ كاذبةً ويخدع  وي�سنع 

اأمام �سورة الوح�ص الاأول واأخذ علامته عليهم.
عبادة  جوا  روَّ الذين  هوؤلاء  اإلى  يوحنا  اأيام  في  الوح�صُ  هذا  رمز  ربما 
الاإمبراطور دومتيان. ومرةً اأخرى نقول اإنه عاود الظهور خلال التاريخ في 
كل ديانةٍ كاذبةٍ وفكرٍ �صرير يخدع النا�صَ نحو عبادة اأي �سيءٍ غير الله الحي 

الحقيقي، ونثق اأنه �سيظهر وبقوةٍ في الم�ستقبل. 
وؤ بالانت�سار النهائي  يرد ذكر الوح�ص الثالث في )17: 3( بعد اأن تم التنبُّ
الاأكيد للحمل وتم الاحتفال به ثانيةً في )14: 1 – 5 و15: 1 – 4 و16: 4 – 
7(. يتمثَّل �سلاحُ هذا الوح�ص في الاإغواء ولي�ص في الا�سطهاد اأو الخداع. وهو 
يهدف اإلى اإيقاع النا�ص في ال�صرك من خلال اللااأخلاقيات والاأمور المادية. 
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ف اأعمال هذا الوح�ص في اأ�سحاحي 17 و18 وهو ي�سنع حربًا �سد  تُو�سَ
اثنتان  وهما  والماديات،  ال�سهوات  اأتباعه لاعتناق  اإغواء  الَحمَل من خلال 
من اأقوى اأ�سلحة اإبلي�ص الاإغوائية )وال�سلاح الثالث هو ال�سلطة(. يو�سح )17: 
ا على هذا الوح�ص الثالث و�سيك�سف اأن  14( اأن الَحمَل �سينت�صر انت�سارًا تامًّ
– 16( كي  ي�سوع المنت�صر في )19: 11  الن�صر هو حقٌّ وعدل. يظهر  هذا 
الروؤيا  �سفر  الاأخيرة من  الثلاثة  الاأ�سحاحات  وي�سنع حربًا. وت�سف  يدين 
حيث  جديدة  واأر�ص  جديدة  �سماء  وخلق  وللموت  لاإبلي�ص  النهائيَّ  التدميَر 

�ص الُله ملكه الكامل. يوؤ�سِّ
الاأخلاقي  الف�ساد  هو  الوح�ص  يُعتبَر  اأن  يمكن  كان  يوحنا،  ع�صر  في 
للاإمبراطورية الرومانية، والانهيار الاأخلاقي الذي قاد ل�سقوطها. ومنذ هذا 
الوقت، داأب الوح�صُ على محاولة �سلِّ حركة الكني�سة من خلال اأفكار الفجور 
اأنه �سي�ساعف من جهده؛  اأن نتاأكد  اأخرى، يمكننا  والمادية المنت�صرة. مرةً 

لاأن يوم نهايته الاأخيرة يقترب. 
اأنَّ هذا حقٌّ  واإعلان  الثالث  الوح�ص  �سقوطَ  الاأ�سحاحان 18 و19  ي�سف 
وعدلٌ. يظهر ي�سوع المنت�صر في )19: 11-16( ليعلن دينونةً وي�سنع حربًا، 
وت�سف اآخر ثلاثة اأ�سحاحات من �سِفر الروؤيا الهلاكَ الاأخير لاإبلي�ص والموت، 

وخلق ال�سماء الجديدة والاأر�ص الجديدة حيث يقيم الله مُلكَه التام. 

كن منت�شرً�
على  ال�سيطانَ  ي�سوعُ  هزم  لقد  وا�سحة:  الروؤيا  ل�سفر  الاأ�سا�سية  الر�سالة 
ا يومًا ما. وعلى خلفية هذه الحقيقة الاأكيدة  ال�سليب و�سيق�سي عليه نهائيًّ
الم�ستمرة  اإبلي�ص  اأعمال  مواجهة  الموؤمنين على  الروؤيا  �سفرُ  ع  ي�سجِّ الُمطلَقة 

المتمثلة في الا�سطهاد والخداع والاإغواء.
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يحثنا الروح القد�ص في �سفر الروؤيا على اأن نكون منت�صرين واأن ندخل اإلى 
ن�صر الم�سيح على ال�سليب واأن نتغلَّب على قوة ال�سيطان، كما يقول العهدُ 
الجديدُ اإن هناك طريقتين ب�سيطتين نكون بهما منت�صرين ونعي�ص في ن�صرةٍ: 
ال�صرَّ  نقاوم  اأن  على   )7  :4 و)يعقوب   )9 –  8  :5 بطر�ص   1( يحثنا  اأولًا: 
ونثبت في الاإيمان. لي�ص هناك ما نخاف منه؛ لاأن ي�سوع هَزَم ال�سيطانَ على 
ال�سليب. ويمكننا عندما نلب�ص �سلاح الله المذكور في )اأف�س�ص 6: 10 – 17( 

اأن نقف �سد ال�سيطان وننت�صر. 
لي�ص علينا اأن نهرب من وحو�ص ال�سيطان المتمثلة في الا�سطهاد والخداع 
والاإغواء، لكن علينا اأن نقاومها في ا�سم ي�سوع المنت�صر حتى يهرب ال�سطيان 

منا كما هرب من ي�سوع.
اإننا في الواقع ل�سنا مجرد منت�صرين؛ حيث ي�سفنا )رومية 8: 37( باأننا 
يقول  فائقون".  "اأبطال  اأو  منت�صرين"  من  "اأعظم  اأي   "hupernikao"
بول�ص اإننا يجب اأن نكون "اأعظم من منت�صرين" في �سخ�ص من اأحبنا حتى 

في وقت ال�سيق وال�سدة والا�سطهاد والجوع والحرب والفقر والخطر. 
دم  بوا�سطة  ال�سيطان  على  ننت�صر  اأننا   )11  :12 )روؤيا  يو�سح  ثانيًا: 
الخروف وكلمة ال�سهادة. راأينا في كتاب "الو�سول للتائهين" اأننا مدعوون 
اإلى اإعلان واإذاعة وتج�سيد الاأخبار ال�سارة عن ي�سوع الم�سيح. يو�سح )اأعمال 
26: 18( اأنه بينما نخدم ون�سهد عن ي�سوع يتحول النا�صُ من اإبلي�ص اإلى الله، 

وتتراجع مملكة اإبلي�ص بينما يتقدم ملكوت الله.
علينا اأن نتذكر اأنه بال�سليب وحده ن�ستطيع الانت�سار على اإبلي�ص في كلٍّ 

من حياتنا ال�سخ�سية واإر�ساليتنا الكن�سية. 
نعلم اأننا مدعوون اإلى قدا�سةٍ تائبةٍ وكرازةٍ ثوريةٍ، اإلى بذل الذات بلا اأنانية 
ات ب�سبر، لكن يكون لهذه الاأمور معنى وق�سد فقط ب�سبب  ل الم�سقَّ واإلى تحمُّ
اأن الاكتمال النهائي ل�سحق ن�سل امراأة للحية والذي حققه عندما مات على 

ال�سليب اأ�سبح قريبًا. 
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الطبيعة الكونية للخلا�ص
ا على الخلا�ص ال�سخ�سي، لكن �سيكون من  كان كل تركيزنا اإلى الاآن من�سبًّ
الخطاأ األا نلفت الانتباهَ اإلى البُعْد العالمي للخلا�ص في الم�سيح؛ حيث اإن كل 
ن�صر في الجلجثة كان ن�صًرا للخليقة كلها. لم يَقُم ي�سوعُ على ال�سليب بفداء 

ا من هذه اللعنة.  الاأفراد فقط من لعنة الخطية، لكنه فدى الخليقة اأي�سً
عن  الطبيعة  اإلى  دخلا  قد  والف�ساد  الانحطاط  اأن  المقد�ص  الكتابُ  يعلِّمنا 
ا" الذي  طريق ال�سقوط )تكوين 3: 17 - 18(، ولذلك فاإن العالم "الح�سن جدًّ
رة مثل الاأعا�سير والزلازل  ا لظواهر طبيعية مدمِّ خلقه الله اأ�سبح الاآن مُعرَّ�سً

والفي�سانات.
لكن الطبيعة تتوق اإلى الفداء واإلى ت�سحيح اأو�ساع العالم كما كان حين 
خلقه الله. هذا هو ما ي�سير اإليه بول�ص في )رومية 8: 22( حين يقول " كُلَّ 
�صُ مَعًا اإِلَى الاآنَ". اإن ي�سوع المقام بالن�سبة لبول�ص هو  لِيقَةِ تَئِنُّ وَتَتَمَخَّ الْخَ
قد  ي�سوع  وقيامة   )20  :15 كورنثو�ص   1( و�سمانها  الجديدة  الخليقة  بكر 
بداأت بالفعل في التحرُّك نحو فداء الخليقة وتحريرها، لكن من الوا�سح اأن 
ا جانبًا هو "لي�ص بعد" وهو ما ي�سير اإليه )2 بطر�ص 3: 13(  لهذا الاأمر اأي�سً
و)روؤيا 21: 1( عندما يتحدثان عن "ال�سماوات الجديدة" و"الاأر�ص الجديدة" 
م ن�صَره في الجلجثة.  في اإ�سارةٍ اإلى الوقت الذي �سياأتي فيه ي�سوعُ ثانيةً ويتمِّ
كل هذا يعني اأن المدى الكتابي الكامل للخلا�ص ي�سيع منا اإذا ركزنا على 
انت�سار الاأفراد من الرجال والن�ساء فقط؛ حيث يجب في الواقع اأن يكون هناك 
بُعْد كوني للاهوت الخلا�ص، وكما قلنا في كتاب "الو�سول للتائهين" في هذا 
ال�ساأن، يجب اأن يكون هناك "بُعْد عالمي" لكرازتنا، كما علينا اأن ندرك اأن 
ر�سالة ال�سليب هي المفتاح لحل العديد من الم�ساكل البيئية مثل الاحتبا�ص 
الحراري و�سيانة الطاقة واإنتاج الغذاء. هذا البُعْد الكوني للخلا�ص الكتابي 
ال�سيا�سية  العالم  الم�سيحيين في كل جبهات  وراء وجوب وجود  ال�سبب  هو 

والاجتماعية والاقت�سادية والبيئية وهكذا، ولي�ص الروحية فقط. 
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يَعتَبِر  ما  غالبًا  المقد�ص  الكتاب  اإن  للتائهين"  "الو�سول  كتاب  في  قلنا 
 )apololos(و هالكة.  اأو  تائهة  اأي   )apololos( مُخلَّ�سة  غير  الب�صرية 
هي الكلمة التي ي�ستخدمها )لوقا 19: 10( لكي يلخ�ص اإر�ساليةَ ي�سوع: لقد 

اأتى ي�سوع لكي يخلِّ�ص الـ )apololos( اأي الهالكين. 
ة من الفعل اليوناني )apollumi( والذي يعني  هذه الكلمة اليونانية مُ�ستقَّ
ا"، وعلى الرغم من اأن بع�ص ترجمات الكتاب  "يف�سد كليةً" اأو "يخ�صر نهائيًّ
المقد�ص ت�سيغ الفعل )apollumi( بمعنى "يقتل"، اإلا اأن معناه الحقيقي 
)being(؛  الذات"  "خ�سارة  ولي�ص   )well-being( الخير"  "خ�سارة  هو 

حيث تدل الكلمة على الدمار والخراب ولي�ص على الانقرا�ص والموت.
خدمة  وراء  الرئي�سية  الاأ�سباب  اأحد  الواقع  في  هو  الب�صرية"  "هلاك 
يحتاجون  تمامًا  التائهون  الب�صر  بها.  الله  يقوم  التي  الُمخلِّ�سة  الم�سالحة 
اإلى من يجدهم ثم يرجعهم اإلى الله )حيث مكانهم الحقيقي( وي�سالحهم معه 

م�سالحةً كاملةً. 
الرئي�سية  الكتابية  ال�سورة  هو  "الهلاك"  اأو  "التيه"  اأن  من  الرغم  وعلى 
للب�صرية ال�ساقطة، اإلا اأنها لي�ست ال�سورة الوحيدة. ي�ستخدم الكتاب المقد�ص 
تنوعًا من اأ�سكال من الكلمات وال�سور المجازية والت�سبيهات كي يك�سف عن 
"عمى" الب�صرية  "موت" و  اأما الاأفكار المتعلقة بـ  ملء خلا�ص الله الكريم؟ 
ال�ساقطة فهي خيوط ثانوية ت�سير في كل الكتاب المقد�ص. الموتى والعمي لا 
ا اإلى من  يحتاجون فقط اإلى من يجدهم وي�سالحهم، لكنهم يحتاجون اأي�سً
يعطيهم حياةً جديدةً ونورًا جديدًا، وهذا العاطي هو م�سدر كل الحياة وكل 
131
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النور. يحتاج هوؤلاء اإلى حياة الله المخلِّ�سة ونوره المخلِّ�ص، كما يحتاجون 
اإلى المغفرة والم�سالحة والن�صر وهكذا. 

اأعمال  خلال  من  تعمل  التي  المخلِّ�سة  الله  نعمة  عن  �سبق  فيما  تحدثنا 
اأو�سح في عمل  الاإلهية  النعمة  لكن  والن�صر،  والاإعلان  التكفير  الم�سيح في 

الم�سيح المتعلق باإعطاء حياةٍ جديدةٍ.
البحث عن  بزمام مبادرة  اأخذ  الله هو من  اأن  نعرف  اأننا  الرغم من  على 
ولِحوا يعتقدون اأنهم �ساركوا  ن وُجِدوا و�سُ ا ممَّ الهالكين التائهين، اإلا اأن بع�سً
مد  اأو  الم�ساعدة  طلب  طريق  عن  ذلك  كان  ولو  حتى  الم�سالحة  عملية  في 

اأيديهم نحو الله. 
لكن الموتى لا ي�ستطيعون اأن يفعلوا اأي �سيء لم�ساعدة اأنف�سهم؛ لا ي�ستطيعون 
اأن ي�صرخوا طلبًا للم�ساعدة، لا ي�ستطيعون اأن يقيموا اأنف�سهم ولا ي�ستطيعون 
اأن يفعل الُله كلَّ �سيء لهم،  اإلى  اأيديهم نحو الله، لكنهم يحتاجون  اأن يمدوا 

ولهذا يجب اأن يكون الخلا�ص بنعمة الله وحدها. 
الميلاد  اأجل  �سماوي عاملًا من  كاأب  الذي جاء  ي�سوع  اإلى  يحتاج هوؤلاء 
ال�سماوي لخليقةٍ جديدةٍ كي يعطيهم الحياةَ الجديدةَ التي اأتى بها من خلال 

ال�سليب.
الذي جعل  ال�سليب  اإلى ذلك الجانب من عمله المخلِّ�ص على  ويحتاجون 
اأن  نعمته  في  الله  اإلى  يحتاجون  بالمجان.  للجميع  متاحةً  الاأبدية  الحياة 
يعطيهم هذه الحياة، واأن ينفخ روحَه القدو�ص في اأرواحهم الميِّتة، واأن ي�سع 

بذرته ال�سماوية في اأعماق كيانهم.
ا  هذا الجانب من الخلا�ص المتعلق بـ "الولادة" يمكن اأن يكون اإثباتًا نهائيًّ
مقنعًا لحقيقة اأن الخلا�ص هو بكامله عمل الله وحده. خلا�سة القول بح�سب 

الكتاب المقد�ص هو اأننا اإما اأن نخل�ص بالنعمة اأو لا نخل�ص على الاإطلاق. 
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الولدة الجديدة
ماألوفة  تعبيرات  هي  الجديدة"  و"الولادة  الثاني"  "الميلاد  مثل  تعبيرات 
اأو  ب�ساأنها  بعمق  يفكرون  من  هم  قليلين  لكن  كثيرين.  لموؤمنين  بالن�سبة 

يحاولون اأن يفهموها في �سياقها الكتابي. 
العبد، كما  ترانيم  اأربع  بكل جانب من جوانب الخلا�ص في  اإ�سعياء  تنباأ 
– 11( باأن يوم موت العبد ذلك اليوم الذي يُ�صرب  وعد )اإ�سعياء 53: 10 
فيه من اأجل ذنوب �سعب الله، �سيرى "ن�سلًا" و�سيرى "من تعب نف�سه". بع�ص 

الترجمات ت�سيغ هذه الجزئية �سياغةً �سحيحةً فتقول "ن�سله".
ح اأن ي�سوع كان هو ذلك "العبد المتاألم"، يمكننا  ولاأن الكتاب المقد�ص يو�سِّ
اأن نتوقع اأن ت�سفه الب�سائر باأنه يرى ن�سلَه تعب نف�سه في يوم موته. ت�سجل 
الب�سائر بالفعل اأن حالة ي�سوع بعد �ست �ساعات على ال�سليب – �ساعات ما 
نعتبره "ولادة روحية" – كانت ت�سبه حالة امراأة تعاني اآلام المخا�ص. كان 

ي�سوع م�ستاقًا اإلى الماء مثل الاإيل في )مزمور 42: 1 – 2(.
مت ما  ي�سجل )يوحنا 19: 28 – 30( �صرخة ي�سوع "اأنا عط�سان" التي تمَّ
موا ما ورد في  ورد في )مزمور 22: 15 و42: 1( )وعندما اأجاب الجنود تمَّ
مزمور 69: 21( وي�سجل كذلك �صرخة الابتهاج بالن�صر. �صرخ ي�سوع وهو 
يموت "اأثناء عملية الولادة الروحية" قائلًا: "قد اأكمل"؛ وذلك لاأنه مثلما قال 
– راأى ثمرة ذبيحته، الخليقة الجديدة،  ا  ن�سله نبويًّ راأى  )اإ�سعياء 53: 10( 

الب�صرية الُمخلَّ�سة المولودة ثانيةً في طبيعة الله. 
اأ ي�سوعُ بالعديد من جوانب موته المخلِّ�ص  في )يوحنا 12: 23 – 33( يتنبَّ
على ال�سليب. �صرح ي�سوع اأن موته �سوف يعلن مجدَ الله ويطرح رئي�صَ العالم 

ال�صرير خارجًا واأنه �سيلد حياته وطبيعته بطريقةٍ عجيبةٍ. 
ال�سليب  على  موته  باأن  المهم  النبوي  الن�ص  هذا  في  �سمنيًّا  ي�سوع  يَعِد 
�سينتج عنه ميلاد جمع كثرة من النا�ص ولدت فيهم طبيعته بنف�ص الطريقة 

التي تقع بها حبة الحنطة في الاأر�ص وتموت كي تلد نف�سها وطبيعتها. 
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خلفية �لعهد �لقديم
اأ العهدُ القديم بكل جانبٍ من جوانب ال�سليب التي تناولناها. وفكرة  تنبَّ

الولادة الثانية لي�ست ا�ستثناء.
 )1 و)هو�سع 11:   )6 و)تثنية 32:   )22 :4 )خروج  مثل  ن�سو�ص  تو�سح 
البكر لله. كما تو�سح ن�سو�ص مثل  يُعتَبَر الابن  اإ�صرائيل كان  اأن كل �سعب 
)2 �سموئيل 7: 14( و)مزمور 2: 7 و89: 27( اأن ال�سعب كان يفهم اأن ملكهم 

هو ابن خا�ص لله.
"الاختيار  اإلى  اإن هذه المجموعة من الن�سو�ص ت�سير  القادة  يقول بع�ص 
ا ت�سير اإلى "الولادة الروحية"، لكن لا يمكن ف�سل  القائم على العهد" اأكثر ممَّ
اأن كل جانب من جوانب الخلا�ص اإنما يرتبط بعهد  هاتين الفكرتين. راأينا 
الكتابية.  العهود  الوعد بالحياة الجديدة والولادة يقع في قلب كل  واأن  الله 
عهد الله مع اإبراهيم �سمن له ن�سلًا عظيمًا وعهده مع مو�سى �سمن له �سعبًا 
وعهده مع داود �سمن له ن�سلًا يحمل ا�سمه وعهده مع الب�صرية �سمن لنف�سه 
الله  اأن  على  يدل  هذا  كل  �سماويةً.  وعائلةً  مقد�سًا  �سعبًا  العدد،  عظيم  ن�سلًا 

يعطي حياةً جديدةً وولادةً جديدةً حينما يعمل في اإطار العهد.
)مزمور 2( له اأهمية خا�سة حيث ي�سير اإلى عهد الله الم�سياوي في الاأعداد 
الله  قِبَل  من   )begetting( و"الولادة"  "الم�سحة"  بين  ويربط   9  -  6  ،2
دور  اإلى  ت�سير  وهي  "ينجب"  تعني   "beget" القديمة  الاإنجليزية  )الكلمة 
عملية  كل  اإلى  ولي�ص   – البذرة  منح   – الولادة  عملية  في  الخا�ص  الذكر 
الولادة(. الله م�سح ي�سوع كابنه الحبيب – اإنه الابن الاأزلي للاآب الاأزلي. راأينا 
في كتاب "معرفة الابن" اأن "ولادة" الابن ت�سير اإلى اإعلان الله لبنوية ي�سوع 
عن طريق م�سحه واإقامته من الموت واإجلا�سه عن يمينه على العر�ص. الابن 
لم ي�سبح ابنًا من خلال هذه الاأعمال؛ لاأنه كان الابن دائمًا، لكن اأعمال الله 

هذه اأظهرت من هو. 
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لكن الربط بين "الم�سحة" و"الولادة" في )مزمور 2(، بين اإعطاء روح الله 
وبذرة الله، يدل على اأن ال�سخ�ص الذي "ولده" الله هو ال�سخ�ص الذي "م�سحه" 
بروحه. هذه العلاقة مع وعود العهود الم�سياوية تدل على اأن هذه "الولادة" 

وهذه "الم�سحة" هما جزاآن من عمل عهد الله. 
يعبرِّ )مزمور 2( على م�ستوى معينَّ عن نظرةٍ ثلاثيةٍ تحقَّقت في ي�سوع: اإنه 
ابن داود وهو ابن الله الوحيد والفريد وهو الن�سل الذي يتحدث عنه )تكوين 

3( – الم�سيح المم�سوح بالروح. 

الروح  عطية  بين  العلاقة  اإلى   )2 )مزمور  ي�سير  اأعمق  م�ستوى  على  لكن 
وعطية الحياة الجديدة التي اأعلن ي�سوعُ عنها في )يوحنا 3( والتي اأطلقها 

على ال�سليب واأعاد التاأكيد عليها في )1 يوحنا 2: 20 – 29(. 

ي�سوع ونيقوديمو�ص
على الرغم من اأن العهد الجديد ي�سير اإلى فكرة "الحياة الجديدة" و"الولادة 
الجديدة" في ن�سو�ص مثل )تيط�ص 3: 5( و)1 بطر�ص 1: 22 – 2: 3( و)1 
مع  ال�سهير  حديثه  في  بو�سوح  عنها  يتحدث  ي�سوع  اأن  اإلا   ،)9  :3 يوحنا 

ل في )يوحنا 3: 1 – 21(.  نيقوديمو�ص الذي تم ليلًا والُم�سجَّ
يبدو اأن نيقوديمو�ص كان واحدًا من النا�ص المذكورين في )يوحنا 2: 23 
– 25(، هوؤلاء الذين اآمنوا بي�سوع ب�سبب الاآيات التي كان ي�سنعها. �سمير 
المتكلم الجمع في)3: 2( يدل على اأن نيقوديمو�ص ربما كان المتحدث الر�سمي 

با�سم هوؤلاء الاأ�سخا�ص. 
كانت نظرة ي�سوع لاإيمانهم في )2: 24 – 25( نظرةً �سلبيةً، وقد كان هذا 
ه الرئي�ص في )3: 3(عى –  هو رد فعله المبدئي تجاه نيقوديمو�ص: ينم توجُّ

على الرغم من نواياه الح�سنة – عن فهم خاطئ ل�سخ�ص ي�سوع.
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اإجابة ي�سوع على تحية نيقوديمو�ص في )3: 3( هي �سوؤال �سمني ب�ساأن 
دخول ملكوت الله. ي�صرح ي�سوع لنيقوديمو�ص اأنه لم ياأتِ من الله بالطريقة 
من  نزل  اأنه  الفريد  المعنى  ذلك  يحمل  الله  من  مجيئه  لكن  يعتقدها،  التي 

ا كي يرفع النا�ص اإلى الله.  ح�صرة الله خ�سي�سً
تعليم ي�سوع الاأ�سا�سي في )يوحنا 3( وا�سح وب�سيط: النا�ص ياأخذون ج�سدًا 
اأمهاتهم،  وتلدهم  اآباوؤهم  ينجبهم  عندما  العالم  ملكوت  ويدخلون  ا  ب�صريًّ

وبنف�ص الطريقة يدخل النا�صُ ملكوتَ الله فقط عندما يُولَدوا من الله. 
من  فتاأتي  الاأبدية  الحياة  اأما  الب�صريين  الاآباء  من  تاأتي  الب�صرية  الحياة 
الحياة  اإعطاء  قوةَ  الاآبُ  منحه  الذي  الابن  خلال  من  وتولد  ال�سماوي  الاآب 

الجديدة.
كان نيقوديمو�ص لا يزال ي�سيء فهم تعليم ي�سوع، ولذلك اعتقد اأن النا�ص 
عليهم اأن يمروا بولادةٍ ج�سديةٍ ثانيةٍ، لكن ي�سوع كان ي�سير اإلى الوقت الذي 
ثانيةً  والن�ساء  الرجال  فيه  �سيُولَد  الذي  الوقت  ذلك  القديم،  العهد  به  تنباأ 

كاأولاد الله. 
ا�ستمر  لذلك  الله،  من  الروحية  الولادة  فكرة  فهم  نيقوديمو�ص  ي�ستطِع  لم 

ي�سوع في �صرح الاأمر ب�سورةٍ كاملةٍ. 

م�ل�د من �لروح
ا اأم لا هو التاأكد من اأنه  اإن اأب�سط اختبار لمعرفة ما اإذا كان ال�سخ�ص حيًّ
يتنف�ص. كان يُعتَقَد في اأيام ي�سوع اأن النف�ص/الروح )وهما كلمة واحدة في 

العبرية( هي اأ�سا�ص الحياة.
الحياة"  "ن�سمة/روح  نفخ  عندما  للب�صرية  ج�سديةً  حياةً  الُله  اأعطى  لقد 
في اأنفه كما نقراأ في )تكوين 2: 7(، وبنف�ص الطريقة يحدث الموت الج�سدي 
و)اأيوب 34:   )3 :6 )تكوين  ذلك في  نرى  ن�سمته/روحه،  الله  ي�سترد  عندما 

14( و)جامعة 12: 7(.
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�صرح ي�سوع لنيقوديمو�ص اأن الحياة المادية بداأت عندما و�سع الله ن�سمته/ 
اأحد  من  ما  اأنه  على   )8  –  5  :3 )يوحنا  في  ي�سوع  اأ�صر  للب�صرية.  روحه 
ي�ستطيع اأن يدخل ملكوت الله اإن لم يكن "مولودًا من الروح" اأي اإن لم ياأخذ 

ن�سمة حياة الله.
الاأمور باعتباره  للكثير من هذه  اأن يكون نيقوديمو�ص مدركًا  كان يجب 
في  الروح  اإعطاء  عن  اأ  تنبَّ القديم  العهد  لاأن  وذلك  ال�سنهدريم؛  في  ع�سوًا 
)اإ�سعياء 32: 15 و44: 3( و)حزقيال 36: 25 – 26( و)يوئيل 2: 28 – 29( 

على �سبيل المثال. 
"الولادة  اأن  فهم  على   )3 )يوحنا  في  ي�سوع  كلمات  ت�ساعدنا  اأن  )يجب 
الروح"  الثانية" و"اأخذ الحياة الجديدة" و"الولادة الجديدة" و"الولادة من 
قه ي�سوعُ على ال�سليب(.  هي تعبيرات مختلفة تعبرِّ عن نف�ص الاإنجاز الذي حقَّ
يقابل ي�سوع في )يوحنا 3: 6( بين الج�سد والروح بنف�ص الطريقة التي قابل 
بها بين الولادة الاأر�سية والولادة ال�سماوية. لي�ست لهذه المقابلة اأية علاقة 
لي�ست مقابلةً بين  اأنها  الب�صري، كما  الكيان  داخل  الُمفتَرَ�سة  بالتق�سيمات 
ما هو مادي وما هو روحي؛ لاأن "الج�سد" هنا ي�سير اإلى الاإن�سان كما يولد 
في العالم، وبالتالي فهو يحتوي على �سيء مما هو مادي ومما هو روحي. 
لكن ي�سوع كان يقابل بين الب�صر "كما هم" و"كما يمكن اأن يكونوا" عندما 

ياأخذون الحياة الجديدة ويولدون ثانيةً من الروح. 
ا  اأو�سح ي�سوع لنيقوديمو�ص في )يوحنا 3: 7 – 8( اأن هناك �سيئًا غام�سً
ا عن الولادة الثانية من الروح. ا�ستند ي�سوع اإلى )جامعة 11: 5( وا�ستخدم  جدًّ

ح اأن هذا الغمو�ص لا يُنقِ�ص من حقيقة عمل الروح.  �سورة الريح كي يو�سِّ
على الرغم من اأنه يمكننا اأن نرى تاأثير الريح، اإلا اأننا لا ن�ستطيع اأن نرى 
الريح، وبنف�ص الطريقة يمكننا اأن نرى هوؤلاء الذين وُلِدوا ثانيةً دون اأن نرى 
اأن نعرف لماذا وُلِد �سخ�صٌ ما ثانيةً  اأو كيف عمل الروح فيهم ودون  متى 

بينما لم يولد اآخر. 
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رفع �لبن
�صرح ي�سوع في )يوحنا 3: 1 – 8( اأن دخول ملكوت الله يتطلَّب اأن يعطي 

مه اإلا الله.  الُله الاإن�سان ن�سمة اأو روح حياته، واأن هذا اأمرٌ لا يمكن اأن يتمِّ
مازال نيقوديمو�ص لا يفهم الاأمر؛ حيث �ساأل ي�سوع في )3: 9( عن كيفية 
ا عما يتحدث عنه لاأنه  حدوث ذلك. اأكد ي�سوع لنيقوديمو�ص اأنه لا يعرف حقًّ
اأتى من فوق، كما اأ�صر على اأنه هو فقط الموؤهل لاإجابة مثل هذا ال�سوؤال؛ لاأنه 

لا يوجد اأي �سخ�ص اآخر قد �سعد اإلى ال�سماء.
اإلا   ،)3 )يوحنا  عددين في  اأ�سهر  3 و16 هما  اأن عددي  من  الرغم  وعلى 
وجوهر  يوحنا  ب�سارة  وقلب  الاأ�سحاح  مفتاح  هما   15  –  14 عددي  اأن 
الحياة  اأن   )15  –  14  :3( في  ي�سوع  ي�صرح  الجديدة".  والحياة  "الخلا�ص 
الجديدة يمكن اأن تاأتي فقط عن طريق رفع الابن على ال�سليب. وهذا يعني اأن 
"الحياة الجديدة"، "الولادة الجديدة"، "الولادة الثانية"، "الولادة من الروح" 

وهكذا، ممكنة فقط عن طريق موت الابن. 
)يوحنا 3: 14( هو اأول ثلاثة ت�صريحات في ب�سارة يوحنا ت�سير اإلى "رفع" 
اأو "تمجيد" ي�سوع. يرد الت�صريحان الاآخران في )8: 28 و12: 32 – 34( 
ا عن هذا الجانب من الخلا�ص في  اأ اأي�سً )علينا اأن نلاحظ هنا اأن اإ�سعياء تنبَّ

ترانيم العبد – 52: 13(. 
ا في  الكلمة اليونانية "hupsoo" التي تعني "يرفع" اأو "يمجد" ترد اأي�سً
)اأعمال 2: 33 و5: 31( كي ت�سير اإلى �سعود ي�سوع. الكلمة العبرية المقابلة 
ا الموت والتمجيد كما في )تكوين 40: 13، 19(.  لها "nasah" تعني اأي�سً
وهذا يعني اأن رفع ي�سوع يبداأ بموته ويبرر علنًا بقيامته ويكتمل ب�سعوده. 

يخبر ي�سوع نيقوديمو�ص في )3: 15( اأن رفعه على ال�سليب كما رفع مو�سى 
الحية في البرية �سيوؤدي مبا�صرةً اإلى عطية الحياة الاأبدية لكل من يوؤمن به. 
�سيعطي  باأنه  الاأهمية  بالغ  وعدًا  الن�ص  هذا  في  نيقوديمو�ص  ي�سوعُ  يَعِد 
د. بالطبع �ستكون هذه الحياة الاأبدية  حياة جديدة اأبدية عندما يُرفع ويُمجَّ
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الروح،  اأولاد الله، الحياة المولودة من فوق، الحياة المولودة من  هي حياة 
ن�سمة الله ذاته. 

�لإيمان بالبن
الاإيمان هو اأحد اأعظم الاأفكار في ب�سارة يوحنا. يقول يوحنا في )20: 31( 
الم�سيح حتى  بي�سوع  الاإيمان  اإلى  النا�ص  تقود  اأن  بهدف  كُتبت  الب�سارة  اإن 
ال�سبب وراء التركيز على ت�سوير توما  ا�سمه، وهذا هو  يكون لهم حياة في 
"ال�سكاك" في ب�سارة يوحنا ولذروة الت�صريح الدرامي لتوما عن اإيمانه في 

.)28 – 27 :20(
اأن الحياة الاأبدية تاأتي عن  يخبر ي�سوعُ نيقوديمو�ص في )يوحنا 3: 15( 
طريق الاإيمان به، لكن يجب اأن نكون وا�سحين ب�ساأن اأن هذا الاإيمان يجب 
اأن يكون في ال�سخ�ص الذي رُفع. ي�ست�سهد الكثيرون بما ورد في )يوحنا 3: 
16( دون اأن يدركوا اأن هذا العدد يجب اأن يُفهم في �سياق عددي 14 و 15. 

الحياة الاأبدية التي يَعِد بها ي�سوعُ هوؤلاء الذين يوؤمنون هي حياة مقت�صرة 
البرية.  الحية في  مو�سى  رفع  مثلما  رُفع  بالذي  يوؤمنون  الذين  هوؤلاء  على 
�سًا  وهذا يعني اأن اإيماننا لن يوؤدِّي بنا اإلى حياةٍ جديدةٍ اإن لم يكن اإيمانًا موؤ�سَّ

على ال�سليب.
– 9( كيف كان الخطاة الذين لدغتهم الحيَّات  ي�سجل )�سفر العدد 21: 4 
رًا لهم الموت حتمًا يخل�سون من موت  مُقدَّ اإ�صرائيل والذين كان  من �سعب 
على  ورفعها  مو�سى  �سنعها  التي  النحا�سية  الحية  اإلى  بالنظر  فقط  معينَّ 
عمود كعطية الله الكريمة للحياة في �ساعة الدينونة. لو اآمن ال�سعب بعطية 
الله وعبرَّ عن هذا الاإيمان بالنظر اإلى الحية النحا�سية المرفوعة على العمود 

يحيون، واإذا لم ينظروا ماتوا ب�سم الحيات. 
بنف�ص الطريقة، اأتى ي�سوعُ من ال�سماء كعطية الله الكريمة للحياة في يوم 
ا رُفع  الدينوية من اأجل كل الذين يموتون نتيجةً لعمل الحية القديمة. هو اأي�سً
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اإيمانَهم بعطية الله الكريمة  النا�صُ  اأظهر  على عمود كو�سيلة الله للحياة. لو 
الاأبدية.  ياأخذون الحياة  ال�سليب،  ال�سخ�ص المرفوع على  اإلى  بالنظر  وذلك 

لكن اإن لم ينظروا اإلى ال�سليب يهلكون. 
يركز ي�سوع من )يوحنا 3: 1( اإلى )3: 15( على نيقوديمو�ص وعلى عطية 
الحياة الجديدة للاأفراد من الرجال والن�ساء. لكنه يو�سح في )3: 16 – 17( 
كيف اأن عطية الحياة الجديدة هي لكل العالم. يو�سح ي�سوع اأن الله لم ي�ساأ اأن 
يلد مجرد عدد قليل من الاأولاد في طبيعته، لكن الاآب المخل�ص الذي ولدنا 

اأراد اأن يعطي هذه الحياة الجديدة لكل العالم.

الحياة الجديدة في الم�سيح
ت�سود فكرة الحياة الجديدة كتابات الر�سولين يوحنا وبول�ص. 

الله،  في  الموؤمن  لحياة  كنموذج  والابن  الاآب  بين  الوحدانيةَ  يوحنا  يقدِّم 
وي�سف حياة الموؤمن الجديدة من منطلق اأن "يثبت" اأو "يكون" في ي�سوع. 
نرى ذلك على �سبيل المثال في )يوحنا 6: 56 و14: 10 – 24 و15: 1 – 10(.
تعبرِّ �سورةُ ي�سوع عن الكرمة في )يوحنا 15( بو�سوح عن مركزية حياة 
اإذا كانت  )يوحنا 15: 7( معنى فقط  لـ  �سعبه. يكون  المتفقة في حياة  الله 

حياة وطبيعة وفكر الله تُ�سكب داخل الموؤمنين. 
ح يوحنا اأن الق�سد من عطية حياة الله هو اإنتاج خ�سائ�ص وطبيعة  يو�سِّ
اأن ي�سيروا كما  حياة الله نف�سه. يجب على هوؤلاء الذين يثبتون في الم�سيح 
�سار ويعي�سوا كما عا�ص. نرى ذلك في )1 يوحنا 2: 5 – 6، 24، 27 – 28 

و3: 6، 24 و4: 12 – 13، 15 – 16 و5: 20(. 
 47  ،40 و6:   16  –  15  :3( في  يوحنا  ي�سفها  التي  الاأبدية"  "الحياة 
و20: 31( و)1 يوحنا 1: 2 و2: 5 و5: 20( ت�سير بالفعل اإلى وجودٍ روحي 
مًا بعد الاإيمان بالذي رُفِع  في ح�صرة الله بعد الموت الج�سدي نفوز به مُقدَّ

على ال�سليب، لكنها لا ت�سير اإلى هذا فقط. 
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ا حقيقة حا�صرة )واإلا كان تعليمه  الحياة الاأبدية بالن�سبة ليوحنا هي اأي�سً
الاأبدية هذه هي  الاإطلاق(. الحياة  له على  الم�سيح لا معنى  الثبات في  عن 
ا يعني اأن هوؤلاء الذين يوؤمنون بالذي  طريقة جديدة للتواجد في الحا�صر ممَّ
كل  ت�سم  الاأر�ص  على  حياةٍ  في  ي�ستركوا  اأن  باإمكانهم  ال�سليب  على  رُفع 

خ�سائ�ص حياة الله ال�سماوية. 
في  ما  حدٍّ  اإلى  مختلفة  تركيز  نقاط  زاوية  من  لكن  الحقيقة  نف�ص  نرى 
م�ستقبلي  اأمر  الاأبدية" باعتبارها  "الحياة  اإلى  بول�ص  ي�سير  بول�ص.  كتابات 
في الاأ�سا�ص كما في )رومية 2: 7 و5: 21 و6: 22( و)غلاطية 6: 8(. لكن 
هذا لا يعني اأن بول�ص يرف�ص فكرة الحياة الاأبدية كاأمر يُختَبَر �سخ�سيًّا في 
الحا�صر. كل ما هنالك اأنه ي�ستخدم مجموعةً من التعبيرات المختلفة لي�سف 

حياة الموؤمن الجديدة على الاأر�ص. 
على �سبيل المثال، ي�سير بول�ص اإلى حياتنا الجديدة باعتبارها: 

اتحاد مع الم�سيح. ♦
في الم�سيح. ♦
في الروح. ♦
الم�سيح فينا. ♦
الروح فينا. ♦
داخل الم�سيح. ♦
لب�ص الم�سيح. ♦

الواحد مكان  الاأحيان  التعبيرات في بع�ص  ي�ستخدم هذه  بول�ص  اأن  يبدو 
الاآخر، لكنها جميعًا ت�سير دائمًا اإلى الحياة التي اأوجدها الله على ال�سليب، 

ت�سير اإلى ولادة طبيعة الله من خلال الروح ومن خلال موت الابن.
وبالرغم من كل ذلك نجد اأن تعبيرات بول�ص هذه تعبرِّ عن عمليةٍ م�ستمرةٍ 

لاختبار حياة الله الجديدة هنا على الاأر�ص. 
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نرى هذه الحقيقة في كل عملية الخلا�ص: عطيتا الغفران والم�سالحة على 
ز بالغفران والم�سالحة. والق�سد من  التميُّ ال�سليب تظهران في حياةٍ دائمة 
الاإعلان الكامل عن الله في ال�سليب هو اأن يوؤدي اإلى حياةٍ ت�ستمر في اإعلان 
يوؤدِّي  اأن  يجب  ال�سليب  على  الم�سيح  ون�صر  ية.  الم�سحِّ الباذلة  الله  طبيعة 
الم�ستمر، وكذلك عطية الحياة الجديدة على  بالن�صر  ز  تتميَّ اإلى حياة  ا  اأي�سً
ز دائمًا بحياة الله )بل وتنمو فيها  اأن ينتج عنها حياة تتميَّ ال�سليب يجب 

دائمًا(. 
عطية الحياة الجديدة لي�ست مجرد �سمان "لدخول ال�سماء" )على الرغم من 
ا عطية ن�سمة الله التي تهدف اإلى تغييرنا اإلى �سورة الله  اأنها كذلك(، اإنها اأي�سً

حتى ن�ستطيع اأن نعك�ص طبيعته. 

�لتحاد مع م�ت وحياة �لم�سيح
موت  مع  د  التوحُّ فكرةَ  الجديدة  الحياة  عن  بول�ص  �سور  معظم  ن  تت�سمَّ

الم�سيح وكذلك الاندماج في حياته. 
تتَّ�سح هذه الفكرة ب�سورةٍ خا�سة في )رومية 6( حيث يتحدث بول�ص عن 
وقيامته.  موته  في  الم�سيح  مع  ادنا  لاتحِّ وختم  رمز  باعتبارها  المعمودية 
ا،  يقول بول�ص في هذا الاأ�سحاح اإنه كما اأن موت الم�سيح كان حدثًا تاريخيًّ

ا.  ا اتحاد الموؤمنين مع موته يجب اأن يكون تاريخيًّ هكذا اأي�سً
ا كل الذين  يقول بول�ص اإنه عندما مات الم�سيح على ال�سليب مات معه اأي�سً
ا مع موتٍ حدث عندما  اأننا نتَّحد فوريًّ �سيتَّحدون به بعد ذلك، وهذا يعني 
اأن موت  وا�سحًا  يكون  اأن  يجب  ال�سليب.  على  الم�سيح  اإيماننا في  و�سعنا 
ن من الا�ستراك في حياة ي�سوع الُمقَامَة.  الذات هو اأمر �صروري قبل اأن نتمكَّ
ننا من اأن ن�سترك في ن�صره،  راأينا اأن انت�سار الم�سيح على ال�سليب قد مكَّ
دنا مع الم�سيح في نوعٍ جديد من الحياة  لكن هذا اأ�سبح ممكنًا لاأن الله وحَّ
لِب حتى الموت.  لي�ص لج�سد الخطية فيه ال�سلطان الذي كان له قبلًا؛ لاأنه �سُ



الخلاص والحياة الجديدة

143

ولهذا ال�سبب، يحثنا بول�ص في )رومية 6: 11( على اأن نعتبر اأنف�سنا اأمواتًا 
عن الخطية واأحياءً لله – وهذه هي الحقيقة الواقعة ولي�ص اأمرًا متخيَّلًا من 

الناحية القانونية. 
ي�سير   )6 )رومية  في  المعمودية  لرمز  بول�ص  ا�ستخدام  اأن  من  الرغم  على 
ادنا معه في حياة  اإلى اتحادنا في موت الم�سيح، اإلا اأنه يركز اأكثر على اتحِّ

قيامته. 
المخلِّ�ص،  لموته  مجيدًا  اإثباتًا  كانت  التاريخية  ي�سوع  قيامة  حقيقة  اإن 
ا قد حدث على ال�سليب، واأن هذا التغيرُّ يظهر الاآن  ا كونيًّ ً ح اأن تغيرُّ وهذا يو�سِّ
ادنا مع الم�سيح – من خلال عطية  عن طريق اأ�سلوب حياةٍ جديدةٍ مُقَامة. اتحِّ
الحياة الجديدة – يعني اأن نتبع اأ�سلوبَ حياة قيامة ي�سوع ونحياه هنا على 

الاأر�ص. 

في �لله
عندما ي�سف بول�ص في )2 كورنثو�ص 5: 17( حياةَ الموؤمن الجديدة "في 
اإلى التغيير الثوري الذي يحدث  "خليقة جديدة"، فهو ي�سير  الم�سيح" باأنها 

عندما يقبل �سخ�صٌ ما حياةَ الله الجديدة ويوؤمن بالذي رُفِع على ال�سليب. 
ي�ستخدم بول�صُ تعبيَر "في الم�سيح" كي يعبرِّ عن فكرة اأن ما حدث للم�سيح 
يوؤثِّر على كل موؤمن فيه. يح�سل الموؤمنُ على "الخليقة الجديدة" لاأنها حدثت 
للم�سيح نتيجةً لل�سليب، اإنها تحدث لنا لاأننا متَّحدون معه بمعجزة النعمة. 

اأن  لنا  ح  يو�سِّ ر�سائله كثيًرا كي  الم�سيح" في  "في  تعبيَر  بول�صُ  ي�ستخدم 
ادنا  الم�سيح، كما تعتمد على اتحِّ ا على  اعتمادًا كليًّ حياتنا الجديدة تعتمد 

و�صركتنا معه.
اأو  الفردية  �سواء  الم�سيحية  الحياة  جوانب  من  جانبٍ  كلَّ  بول�صُ  ي�سف 
الحا�صر  في  وعملنا  الما�سي  في  فداوؤنا   – الم�سيح"  "في  باأنه  الجماعية 
وميراثنا في الم�ستقبل، كلها "في الم�سيح"، نرى ذلك على �سبيل المثال في 
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)رومية 3: 23 و8: 1، 39 و16: 3 – 12( و)1 كورنثو�ص 1: 5 و4: 10، 15، 
17 و15: 22( و)2 كورنثو�ص 2: 17 و5: 17 و13: 4( و)فيلبي 1: 1، 13 

و2: 1 و4: 13( و)كولو�سي 2: 15( و)1 ت�سالونيكي 1: 1 و2: 14(.
الحياة  يعتَبِر  المقد�ص  الكتاب  اإن  الروح"  "�سيف  �سل�سلة  كل  في  قلنا 
اإن   )9  :8 )رومية  في  بول�ص  يقول  الروحُ.  عليها  يهيمن  حياة  الم�سيحية 
اإنه  الروح  الروح، ويقول عن  الج�سد بل في  لي�سوا في  الموؤمنين  الم�سيحيين 
ح اأن تعبيري "في الروح" و"في الم�سيح"  روح الله وروح الم�سيح، وهذا يو�سِّ

ان عن نف�ص الفكرة التي هي حياة الموؤمن الجديدة في الله.  يعبرِّ
اأن تغيير الحياة الجديدة الثوري الذي تمَّ في الم�سيح قد حدث فقط  راأينا 

من خلال الروح. 

�لله �ل�ساكن فينا
ا  جدًّ غني  فهم  هو  فينا  الُله  ينتجها  التي  الجديدة  للحياة  بول�ص  فهم  اإن 
لدرجة اأنه يكمل مبداأه الاأ�سا�سي "في الم�سيح" بمبداأ ثاني هو "الم�سيح فينا". 

وبنف�ص الطريقة يكمل فكرته ال�سائعة "في الروح" بفكرة "الروح فينا". 
ا في هذه الاأفكار: من الوا�سح اأن المبادرة خارجة عن  النعمة ظاهرة جدًّ
ا اآخر هو من يقوم بها. هذه هي اأكثر �سور بول�ص  منا واأن �سخ�سً نطاق تحكُّ
عن الحياة الجديدة فعالية. نرى ذلك على �سبيل المثال في )رومية 8: 9( و)2 

كورنثو�ص 13: 5( و)غلاطية 2: 20( و)اأف�س�ص 3: 17( و)كولو�سي 1: 27(.
)رومية 8( هو ن�ص بول�ص الكلا�سيكي عن �سكنى الله. يوؤكد بول�ص في )8: 
9( اأن الحياة الجديدة هي عك�ص الحياة القديمة في الج�سد واأنها نتيجة �سكنى 

الروح. 
الروح ال�ساكن فينا يدل �سمنًا على وجود اأ�سلوب حياة جديد تمامًا؛ فمن 
ناحية، يمتلك الروحُ الموؤمنَ الذي ي�سبح هيكلًا جديدًا للروح. وطبقًا لبول�ص 
هذه ال�سكنى هي التي ت�سمن لنا مكانتنا الروحية وحياتنا الجديدة وبنوتنا 
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الاأبدية، نرى ذلك على �سبيل المثال في )رومية 8: 16( و)1 كورنثو�ص 3: 
16 و6: 19( و)2 كورنثو�ص 1: 22 و5: 5(.

كل ما في الاأمر هو اأن الله لا ي�سع الحياة الجديدة بداخلنا، واإذا لم ي�سع 
روحَه داخلنا، فلن تكون لنا حياة جديدة بل �سنبقى في الج�سد موتى وغير 

مُخلَّ�سين. 

نخلع ونلب�س
ي�سف العهدُ الجديد نبذَ الحياة القديمة واعتناقَ الحياة الجديدة باأنها لحظة 
تاريخية حدثت في الجلجثة. وقد ان�سممنا نحن اإلى المرفوع على ال�سليب 
الجديد  العهد  لكن   .)10 –  9  :3 )غلاطية  ذلك في  نرى  بالاإيمان،  بالنعمة 
يتحدث كذلك عن "النبذ والاعتناق" كعمليةٍ م�ستمرةٍ تمثِّل في حد ذاتها �سفةً 

من �سفات الحياة الجديدة، نرى ذلك في )كولو�سي 3: 12 – 14(.
ية. لقد تمَّت هذه الذبيحة مرةً  وهذه العملية ت�سبه ذبيحة الم�سيح الم�سحِّ
هي  لكنها  خطايانا،  عن  التكفير  اأجل  من  ال�سليب  على  الاأبد  واإلى  واحدةً 

دائمًا اأ�سا�ص حياة القيامة التي نت�سارك فيها.
يكتب بول�ص عن لب�سنا للم�سيح في )رومية 13: 14( و)غلاطية 3: 27(. في 
)رومية 13: 14( يتحدث بول�ص عن لب�ص الم�سيح كاأمر م�ساد ل�سيطرة الج�سد 
نعي�ص  اأن  ومعناه  للحياة  جديدة  طريقة  هو  الم�سيح  لب�ص  علينا.  و�سهواته 

وفقًا لاأ�سلوب حياة الم�سيح. 
اأخرى كي  ي�ستخدم بول�ص رمزَ المعمودية مرةً  لكن في )غلاطية 3: 27( 
يلفون  يعتمدون  الذين  اأن هوؤلاء  لو  الاأمرُ كما  يبدو  الجديدةَ.  الحياةَ  ي�سف 

اأنف�سَهم بثياب الم�سيح الجديدة كي يدخلوا اإلى نطاقٍ جديدٍ من الحياة. 
 )12  :13 )رومية  في  هذه  المجازية  اللب�ص  �سورةَ  كذلك  بول�صُ  ي�ستخدم 
و)اأف�س�ص 6: 10( لكي ي�سير اإلى طرق جديدة للحياة. لكن )اأف�س�ص 4: 24( هو 

اأهم ا�ستخدام له لهذه ال�سورة المجازية.
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لا يقول بول�ص في هذا الن�ص اإن الاإن�سان الجديد يُفرَ�ص فوق العتيق، لكنه 
الطريقة،  اأكثر فاأكثر �سورة قدا�سة الله. بنف�ص  ا ينتج  لًا تدريجيًّ يتطلَّب تحوُّ
لًا ناميًا نحو الراأفة  ن عملية "اللب�ص" في )كولو�سي 3: 12 – 15( تحوُّ تت�سمَّ

واللطف والتوا�سع والوداعة وطول الاأناة والمحبة. 
العتيقة في )رومية 13:  اأهمية خلع طرق الحياة  بول�ص كذلك على  يوؤكد 
م�سبقًا  �صرطًا  لي�ص  الخلع   .)8  :3 و)كولو�سي   )31 –  22  :4 و)اأف�س�ص   )12
القديم بمجرد  النعمة. لكن يمكننا فقط خلع  اإلغاء لمبداأ  للب�ص؛ لاأن في هذا 
ننا من البدء في خلع طرق  اأن نلب�ص الجديد. وعطية حياة الله هي التي تمكِّ

الحياة العتيقة والعي�ص بح�سب حياة القيامة التي يهبها الله. 
في و�سط كل هذا، يحذِّرنا بول�ص في )اأف�س�ص 4: 30( من اإحزان الروح. علينا 
اأن نتذكر اأن حياة الله الجديدة هي ممكنة فقط من خلال �سكنى الروح فينا. 
يتعلق  فيما  ا�سين  ح�سَّ يكونوا  اأن  عليهم  الجديدة  الله  حياة  يملكون  والذين 

بمطالب الروح تجاه علاقتنا بطرق الحياة العتيقة. 
 - ال�سليب  على  ابنه  موت  خلال  من   - الله  خلا�ص  عملُ  فينا  اأنتج  لقد 
اأنتج حياة الله في خليقةٍ جديدةٍ. لكن هذه الحياة الجديدة لا  حياةً جديدةً، 
اإلى  فيها  نحتاج  حية  و�صراكة  حية  علاقة  اإنها  حيث  ا؛  تلقائيًّ هكذا  توجد 
العون الم�ستمر للروح والكلمة حتى نتمتَّع بفوائد حياة الله الجديدة وننمو 
نحو الن�سج الذي يريده الله. علينا اأن نقدِّر هذه الفوائدَ با�ستمرارٍ ون�ست�سلم 

لتاأثيرها في حياتنا. 



147

الجزء التاسع

بالنعمة من خلال الإيمان

اجتهدنا على مدار هذا الكتاب اأن نوؤكد على ذلك التعليم الكتابي الاأ�سا�سي 
بالاإيمان وحده.  الله وحده،  بالنعمة وحدها، بعمل  اإن الخلا�ص هو  القائل 
لكن علينا اأن نتذكر دائمًا اأن الكتاب المقد�ص يحتوي على اأكثر من ر�سالةٍ 

اأكاديمية عن النعمة والاإيمان. 
علينا اأن نتذكر اأن الخلا�ص الكتابي يرد دائمًا في �سياق العلاقات المختلفة 
�سها الُله مع الب�صر. اإن الخلا�ص بالنعمة من خلال الاإيمان لي�ص مجرد  التي اأ�سَّ

اأمر نظري لكنه دائمًا علاقاتي؛ اأي قائم على علاقةٍ.
ا على مدار هذا الكتاب التاأكيد على اأن ر�سالة الخلا�ص لي�ست  حاولنا اأي�سً
مقت�صرةً على العهد الجديد. يجب اأن يكون وا�سحًا لنا اأن العهد الجديد ياأخذ 
و�سوحًا  اأكثر  جوانبه  بع�صَ  ويجعل  قه  ويعمِّ للخلا�ص  القديم  العهد  بفهم 

ا هو اأف�سل وجديد(. )كما ي�سيف له الكثيَر ممَّ
ولي�ص  وحده  الله  باأن  القديم  العهد  اإيمانَ  ي�سوعُ  يكرِّر  المثال  �سبيل  على 
الخلا�ص  بين  �سه  يوؤ�سِّ الذي  الارتباط  في  وذلك  يخلِّ�ص،  الذي  هو  الاإن�سان 
خلال  من  فقط  عليه  الح�سول  يتم  القديم  العهد  في  الله  خلا�ص  والملكوت. 
الله  ملكوت  اإلى  الدخول  ا طريق  اأي�سً الثقة هي  اأن  ي�سوعُ  يعلِّم  كذلك  الثقة. 
الم�ستوى  ا على  لي�ص نظريًّ المخلِّ�ص. الله في كلتا الحالتين هو من يخلِّ�ص 

ا على الم�ستوى المادي في العملية التاريخية.  التجريدي، بل عمليًّ
ي�سجل العهدُ القديم العديدَ من اأعمال الخلا�ص المبنية على العلاقة )مثل 
الاأعداء وجهدًا عظيمًا  اإنقاذًا من  الاأعمالُ  نت هذه  الخروج( ودائمًا ما ت�سمَّ
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من الله و�سعورًا بالن�صر والتكامل بين اأفراد ال�سعب الُمخلَّ�ص وتبريرًا لثقتهم 
في الله.

ينطبق نف�ص الاأمر على خدمة ي�سوع الخلا�سية فيما عدا اأن الاأعداء الذين 
ا روحية. كما  نخل�ص منهم هم اأعداء روحيون ونتائج هذا الخلا�ص هي اأي�سً

اأن عمل الخلا�ص الاإلهي العظيم يتمثل في موت ابن الله الكفاري. 

د:  فهم م�حَّ
اأعمال الله الخلا�سية في  العهدُ الجديد خدمةَ ي�سوع الخلا�سية مع  د  يوحِّ

الما�سي.
عاته  يعلِّمنا العهدُ الجديد اأن ي�سوع اأتى باآمال العهد القديم واأ�سواقه وتوقُّ
ووعوده ونبوءاته عن الخلا�ص اإلى مجال التجربة الحا�صرة؛ فهو يعلن اأن 
م مقا�سدَ الله، كما يعلن اأن الله خلَّ�ص  الم�سيا الم�سيح المم�سوح قد اأتى كي يتمِّ

وفدى �سعبَه واأن ابن داود هزم اأعداءَه وهو الاآن يحكم في الاأعالي. 
ن:  د للخلا�ص والذي يت�سمَّ ه من فهم العهد القديم الموحَّ ر مثل هذا التوجُّ طوَّ

النظر للوراء – لما فعله الله مع �سعبه في الما�سي من خلال الف�سح  ♦
حين خلَّ�سهم من العبودية وقادهم اإلى حياةٍ جديدةٍ في اأر�ص الموعد. 

اليوم  ♦ ذلك  في  يفعله  الله  كان  لما   - الاتجاهات  جميع  في  النظر 
الخلا�ص  كان  الحا�صر.  في  للخلا�ص  اأعظم  اختبارٍ  اإلى  والتطلُّع 
ن دائمًا ا�ستباكًا يوميًّا مع العدو و�سعوبات  بالن�سبة لاإ�صرائيل يت�سمَّ
في اأر�ص الموعد وكذلك فهمًا اأعمق للحياة المجتمعية والقومية في 

اإ�صرائيل. 
ا  ♦ ا تامًّ النظر للاأمام – لليوم الذي ياأتي الم�سيا فيه ويخلِّ�سهم خلا�سً

ا كاملًا ويجعل كل �سيء �سحيحًا وجديدًا.  نهائيًّ
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ه "الما�سي والحا�صر والم�ستقبلي" للخلا�ص  يطوِّر العهدُ الجديد هذا التوجُّ
ه نحتاج اإلى اأن نفهمه اليوم ب�سورةٍ اأعمق. العلاقاتي، وهو توجُّ

الخلا�ص في الما�سي
الما�سي،  في  وقع  تاريخي  حدثٌ  اأنه  على  الخلا�ص  اإلى  الموؤمنون  ينظر 
حدث تام وقع مرةً واحدةً واإلى الاأبد، وهي نظرة �سحيحة. نعلم اأن الله وحده 
هو من خلَّ�سنا من قب�سة الموت ومن قب�سة اإبلي�ص من خلال دم ذبيحة ابنه 
ن ياأ�صرنا  الذي مات بديلًا عنا؛ حيث لم يكن با�ستطاعتنا اأن نحرِّر اأنف�سنا ممَّ

ولا اأن ندفع ثمنَ اإثمنا. 
نعلم اأن الله وحده هو من انت�صر وعالج اغترابنا عنه؛ لقد كنا منف�سلين 
عن الله ب�سبب خطيتنا وكان هو منف�سلًا عنا ب�سبب غ�سبه على خطيتنا ولم 

يكن هناك اأي �سيء يمكنه اأن يقيم ج�صًرا بيننا. 
اري. يمكن لله  لكن خطيتنا مُحيت وغ�سب الله اأرُ�سي في موت الم�سيح الكفَّ
فرت خطيتنا والله  اأن ينظر اإلينا الاآن بفرحٍ وننظر نحن اإليه دون خوف. لقد غُِ

تم اإر�ساوؤه. 
نعلم اأن الله وحده هو من برَّرنا واأعلن اأننا غير مذنبين. لقد كنا م�سوؤولين 
ومدانين  مذنبين  كنا  ع�سياننا،  لومَ  ل  نتحمَّ اأن  علينا  وكان  خطايانا  عن 

اأمام الله.
لكن من خلال موت ي�سوع البدلي المعترف بخطايانا والحامل لخطايانا 
ط لنا م�ستنزفًا دينونة الله ومن خلال ن�سب برِّه لنا، اأعلن الُله اأننا  والذي تو�سَّ

اأحرار اإلى الاأبد من كل لوم وبا�ستطاعتنا اأن نحيا في مح�صره. 
كما نعلم اأن الله وحده هو من اأعطانا هبة الحياة الجديدة. لقد كنا عميانًا 
ا. لم يكن هناك �سيء باأيدينا حتى نفتح اأعيننا اأو  روحيًّا وبلا حياة روحيًّ

نحيى اأنف�سنا وكان موقفنا ميئو�سًا منه.
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لكن الابن رفعنا وخا�ص في الكثير من الاآلام كي يلد خليقةً جديدةً. لقد 
مات كحبة حنطة كي يعيد اإنتاجَ حياته. ونفخ روحه فينا فولدنا ثانيةً من 

الروح.
اأنجزها الله  – اأعمال تامة كاملة  التام  اأفعال في زمن الما�سي  كل هذه 
وحده. اإنها اأحداثٌ تاريخية عملية ملمو�سة حقيقية مثل الفُلْك والخروج وكل 
لت وغيرت حياة �سعب  اأعمال الخلا�ص العلاقاتي العظيمة الاأخرى التي حوَّ

الله في الما�سي.
لقد انت�صر الله بنعمته في عمله �سد الخطية والدينونة والموت وال�سيطان. 
ولِحنا ووُلِدنا ثانيةً في  اأُر�سي ونحن غُفر لنا. لقد تبرَّرنا وافتُدينا و�سُ هو 
حياةٍ جديدةٍ. لقد خلُ�سنا واأعلن الم�سيحُ على ال�سليب بانت�سارٍ اأن كل �سيء 

اأكُمِل".  "قد 

الخلا�ص في الحا�شر
يظل  األا  د يجب  الموحَّ الكتابي  العلاقاتي  للخلا�ص  فهمنا وتجربتنا  لكن 
ا في الما�سي،  ا كاملًا تامًّ مح�سورًا في الما�سي. الله لم يخلِّ�سنا فقط خلا�سً

ا كاملًا.  ا تامًّ ا في الحا�صر خلا�سً لكنه يخلِّ�سنا اأي�سً
يعني  والذي  الخلا�ص  "تقدي�ص"  اختبار  اإلى  الجديد  العهدُ  يدعونا 
العهد  �سةٌ في  موؤ�سَّ دعوةٌ  ا  اأي�سً الدعوة هي  العالم[. وهذه  "الانف�سال" ]عن 

القديم. 
والكهنة  الطقو�ص  في  الُم�ستَخدَمة  والاأدوات  والهيكل  ال�سبت  الله  ف�سل 
واللاويين وحتى ال�سعب. لا يمكن لاأحد اأن ينف�سل بوا�سطة التكري�ص الاإن�ساني، 
ا كان ما يف�سله فهو مقد�ص لي�ص  فحق الف�سل مُقتَ�صِر على الله وحده، واأيًّ

ل لاأ�سبابٍ خا�سة. لاأنه ح�سن في حد ذاته، لكن لاأنه فُ�سِ
"منف�سلون"  اأنهم  على  الموؤمنين  اإلى  الجديد  العهدُ  ينظر  الطريقة،  بنف�ص 
الله  لاأن  لكن  خيرهم،  على  لهم  مكافاأةً  لي�ص  "مُقدَّ�سون" "مُكرَّ�سون" وهذا 
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ف�سلهم كي يخدموه هو وحده ويخدموا مقا�سده وحده. الموؤمنون مدعوون 
الاأدوات المفيدة  اأن تكون حياتهم مثل  اأن يكونوا هياكل وكهنةً. يجب  اإلى 

وال�سبت المقد�ص، ويجب اأن يكونوا اأع�ساء في اأمة جديدة.
لكن لو اأننا تقد�سنا لله، فيجب اأن نتقدَّ�ص بالله. لقد لب�سنا اإن�سانًا جديدًا ، 
لب�سنا الم�سيح. لكن علينا اأن ن�ستمر في لب�سه. لقد �سلبنا الطبيعةَ القديمةَ لكن 

علينا اأن ن�ستمر في �سلبها كل يوم. 
الحا�صر  الاختباري  التقدي�ص  عن�صر  اإلى  الاإنجيلي  الم�سيحي  الفكرُ  نظر 

بثلاث طرق مختلفة: 
الفكر "الوي�سلي" اأو "حركة القدا�سة" ي�صرح التقدي�ص على اأنه "محبة  ♦

اإلهية تطرد الخطية"؛ حيث تكون محبة الله الخال�سة م�سيطرةً على 
هات  والتوجُّ الاأعمال  كلَّ  معها  تطرد  لدرجةٍ  وحياته  الموؤمن  قلب 

م في كل الاأفكار والكلمات والاأعمال. الخاطئة وتتحكَّ
كان اأتباع وي�سلي يعتقدون اأن الموؤمن بعد الولادة الثانية يجب اأن 
يمر باختبارٍ ثانٍ من "التقدي�ص الكامل" اأو "الكمال الم�سيحي". وهم 
)1 يوحنا  الكتابية مثل  الن�سو�ص  الراأي على بع�ص  �سون هذا  يوؤ�سِّ
1: 7 – 9 و3: 6 – 9 و5: 18( التي يقولون اإنها تتحدَّث عن رجاء 

خلا�سنا من كل الخطية في الحا�صر. 
عادةً ي�صرح الُم�سلِحون التقدي�صَ من منطلق فكرة بول�ص عن ال�صراع  ♦

الدائر داخل النف�ص الب�صرية والذي يتحدَّث عنه في )رومية 7: 7 – 
25( و)غلاطية 5: 16 – 26(.

يقول الم�سلحون اإن ال�صراعَ الدائرَ داخل الموؤمن بين الج�سد والروح 
هو �سد نامو�ص الله، لكنه ي�ستمر حتى الموت؛ وذلك ب�سبب اأن جوانب 
الملكوت منها ما هو "الاآن" وما هو "لي�ص بعد"، لكنهم يعلمون اأن 
الجديدة  الطبيعة  بها  تقوم  القديمة  للطبيعة  تدريجيةً  تنحيةً  هناك 

عن طريقة التوبة والاإيمان والطاعة. 
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 يعلِّم الخم�سينيون اأن على كل الم�سيحيين اأن يطلبوا ويقبلوا معموديةً  ♦
الولادة  بعد  تاأتي   )8  - 5  :1 اأعمال  بها في  الموعود  )تلك  روحيةً 

الثانية. 
ويوؤكدون على اأن "م�سحة" الروح القد�ص تُعطَى لنا كي تمنحنا قوة 
الله لاإعلان الب�سارة وللحياة بح�سب قدا�سة الله والحياة الجديدة التي 
اأتباع وي�سلي والخم�سينيين  الكثيرين من  اإياها. وعلى عك�ص  يهبنا 
الاأوائل المتاأثرين بحركة القدا�سة(، لا يوؤمن الخم�سينيون اأن الم�سحة 
ا بلا خطيةٍ" لكنها تعطينا قوةً اإلهيةً تجعل من  تخلق "كمالًا تلقائيًّ

اختبار قدا�سة الله ب�سورة اأعمق اأمرًا ممكنًا. 
الموؤمنين  من  الكثيرين  عك�ص  على   - الخم�سينيون  يوؤمن  لا  كما 
بقوتهم  الج�سد  �سد  ي�سارعوا  اأن  منهم  ع  يتوقَّ الله  اأن   - الاآخرين 
بالاإيمان  نهم  يمكِّ بالروح  الله  اأن  على  ي�صرون  لكنهم  الخا�سة، 
وال�سيطان،  الج�سد  هجمات  على  يتغلبوا  اأن  من  الروح  وبم�سحة 
اأن  هنا  نفهم  اأن  يجب  )لا  الله  قدا�سة  في  يحيوا  اأن  من  نهم  ويمكِّ
الخم�سينيين يقولون اإن معمودية الروح والتقدي�ص هما �سيء واحد؛ 

لاأنهما لي�سا كذلك بالفعل(. 
نتناول التجربة الحا�صرة للخلا�ص في كل �سل�سلة "�سيف الروح" وخا�سة 

في "ملك الله" و"المجد في الكني�سة" و"الاإيمان الحي" و"معرفة الروح". 

الخلا�ص في الم�ستقبل
ا  اأي�سً "الاآن" لكنه  هو  الملكوت  اأن  على  ال�سل�سلة  هذه  د في  نوؤكِّ ما  غالبًا 
"لي�ص بعد". لقد اأكدنا مرارًا وتكرارًا على اأن الم�سيح موجود في العالم الاآن 
هُزِما  قد  وال�سيطان  الموت  واأن  ا،  اأي�سً ياأتى  �سوف  لكنه  الروح،  بوا�سطة 
را بعد، واأننا اأخذنا الخلا�صَ الكامل، لكننا لم ناأخذ الخلا�ص  لكنهما لم يُدمَّ

بكامله بعد وهكذا.



بالنعمة من خلال الإيمان

153

علينا كموؤمنين األا ننظر للما�سي فقط – اإلى ال�سليب م�سبِّحين و�ساكرين 
الله على ما فعله، واألا ننظر للحا�صر فقط – اإلى ما يفعله الروح في حياتنا 
كي يجعلنا ن�سبه ي�سوع ولكي نت�سارك معه في خدمته، بل علينا اأن ننظر اإلى 
ر الموتَ  ا – اإلى يوم الخلا�ص الاأخير عندما يعود ي�سوع ويدمِّ الم�ستقبل اأي�سً
وحين  الملوك  وملك  الاأرباب  لرب  ركبةٍ  كلُّ  تجثو  وحين  نهائيًّا  وال�سيطانَ 

ا جديدةً. �ص الُله �سماءً جديدةً واأر�سً يوؤ�سِّ
�سًا في  اأن نجد هذا الجانب من الخلا�ص العلاقاتي موؤ�سَّ لي�ص من الغريب 
العهد القديم؛ فقد تطلَّع الاأنبياء اإلى اليوم حين ياأتي الله – الذي كان يزور 
ر  �سعبه مرارًا وتكرارًا – اإليهم اأخيًرا كي يدين الاأ�صرارَ ويفدي الاأبرياء ويطهِّ

ون ذلك اليومَ "يوم الرب" اأو "ذلك اليوم".  الاأر�صَ من ال�صر. وهم ي�سمُّ
يقول الكتاب المقد�ص اإن مجيء الم�سيح الاأول هو اإتمامٌ لرجاء العهد القديم 
اأنه  القديم  العهد  ع  توقَّ ما  الرجاء.  لهذا  تحقيقًا  �سيكون  الثاني  مجيئه  واأن 
اأنه �سيتحقَّق في يومين؛ فمازال  �سيحدث في يوم واحد، يعلن العهد الجديد 

العهد الجديد يتطلع اإلى يومٍ عظيم ونهائي للخلا�ص ويدعو هذا اليوم: 
يوم الرب )اأعمال 2: 20( و)1 ت�سالونيكي 5: 2( و)2 بطر�ص 3: 10(.  ♦
يوم الرب ي�سوع )1 كورنثو�ص 5: 5( و)2 كورنثو�ص 1: 14(.  ♦
يوم ربنا ي�سوع الم�سيح )1 كورنثو�ص 1: 8(.  ♦
يوم ي�سوع الم�سيح )فيلبي 1: 6(.  ♦
يوم الم�سيح )فيلبي 1: 10 و2: 16(.  ♦
يوم الله )2 بطر�ص 3: 12(.  ♦
ذلك اليوم )متى 7: 22 و24: 36 و26: 29( و)لوقا 10: 12( و)2  ♦

ت�سالونيكي 1: 10( و)2 تيموثاو�ص 1: 18(. 
اليوم الاأخير )يوحنا 6: 39 – 44 و11: 24 و12: 48(.  ♦
المجيء الثاني )عبرانيين 9: 28(. ♦
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ي�ستخدم العهدُ الجديدُ العديدَ من الكلمات اليونانية لو�سف يوم الخلا�ص 
"و�سولًا"  اأو  "مجيئًا"  تعني  التي   "parousia" كلمة  هذا:  الم�ستقبلي 
اإلى  ت�سير   )7  :7 كورنثو�ص  و)2   )17  :16 كورنثو�ص   1( في  والُم�ستَخدَمة 
زيارة حاكم. ي�سوع نف�سه الذي �سعد اإلى ال�سماء �سياأتى ثانيةً في زيارةٍ اإلى 
ر  الاأر�ص ب�سخ�سه وذلك في نهاية الزمان. و�سوف ياأتي بقوةٍ ومجدٍ كي يدمِّ
ال�صرَّ ويقيم الموتى الاأبرار ويجمع المفديين، نرى ذلك  ر  �سدَّ الم�سيح، ويدمِّ
على �سبيل المثال في )اأعمال 1: 11( و)متى 24: 3، 27( و)2 ت�سالونيكي 2: 

8( و)1 كورنثو�ص 15: 23( و)متى 24: 31( و)2 ت�سالونيكي 2: 1(.
و�ستكون عودته "apokalupsis" اأي "كا�سفةً" وذلك عندما يرى العالُم 
اللذين له، نرى ذلك في )فيلبي 2: 9( و)اأف�س�ص 1:  كلُّه كمالَ المجد والقوة 

20 – 23( و)عبرانيين 1: 3 و2: 9( و)1 بطر�ص 4: 13(.
عودته  �ستكون  "ظاهرةً".  اأي   "epiphaneia" عودته  �ستكون  كما 
ت�سالونيكي 2: 8(   2( نقراأ في  اأحد كما  للجميع وغير خافية على  وا�سحةً 

و)1 تيموثاو�ص 6: 14( و)2 تيموثاو�ص 4: 1( و)تيط�ص 2 : 13(.
�سيتميَّز يوم الخلا�ص الاأخير بقيامة الراقدين في الم�سيح وتغيير الاأحياء 
في الم�سيح على الاأر�ص وتتميم تاأ�سي�ص الملكوت وحدوث الدينونة الاأخيرة 
�سيُنفَون  الُمخلَّ�سين؛ حيث  وغير  وال�سيطان  الم�سيح  ل�سد  النهائي  والعقاب 

جميعًا من مح�صر الله وبركاته اإلى الاأبد. 
كما �ستظهر �سماءٌ جديدةٌ واأر�صٌ جديدةٌ من هذه الدينونة، و�سي�سكن �سعبُ 
الله في هذه الاأر�ص الجديدة باأج�سادٍ مفديةٍ في علاقة �صركةٍ كاملةٍ مع الله. 
ا و�سيجتمع عمل الخلا�ص الما�سي  عندها �سيكتمل عملُ الله للخلا�ص نهائيًّ

والحا�صر والم�ستقبلي معًا في الاأبدية. 
الم�سيح  مع  بالتواجد  يتعلق  الم�ستقبلي  الخلا�ص  اإن  نقول  اأن  يمكننا 
وميراثنا  مكافاآتنا  واأخذ  قيامته  حياة  اإلى  والدخول  وح�سوره  وم�ساركته 
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وترك اآخر اآثار للخطية واأخذ ج�سد القيامة الجديد وكذلك ب�صركةٍ كاملةٍ اأبديةٍ 
لا تنتهي مع الله. 

الإيمان وحده
اأنفا�سنا في رهبةٍ مقد�سةٍ  اأن نم�سك  نفكر في قدر الخلا�ص، علينا  عندما 
اأن  الممكن  من  "كيف  ن�ساأل:  حيث  الب�صري؛  ا�ستحقاقنا  بعدم  �سعورٍ  وفي 

يحدث مثل هذا الاأمر للخطاة – لنا نحن؟"
هو  الخلا�ص  اإن  القائل  الكتابي  الاإعلان  على  الكتاب  هذا  في  زنا  ركَّ
بالاإيمان وحده واأنه عمل الله وحده. الخلا�ص هو فكرة الله ومبادرته، هو 
ه. الخلا�ص بكامله هو عمل  م�سيئته وق�سده ال�سالحان، وهو العمل الذي اأتمَّ

نعمة الله. 
لكن هذه لي�ست ال�سورة الكاملة للخلا�ص. راأينا اأن الله لم يُجبِر اآدمَ وحواءَ 
الذبيحةَ  لكنه في نعمته قدم  النعمة،  اأقم�سة  التين ولب�ص  اأوراق  اإزالة  على 
مُقدِّمًا  الملاب�ص  بهذه  يده  ومد  بالدم  خة  الملطَّ الملاب�ص  واأعطى  ال�صرورية 

اإياها لهذا الزوج من الخطاة المدانين، لكنه لم يجبرهما على قبولها. 
بدلًا من ذلك، كان على اآدم وحواء اأن يوؤمنا بالعقل اأن عطية الله هي اأف�سل 
اأوراقَ  فيزيلا  اإيمانهما  على  بناءً  يعملا  اأن  عليهما  كان  ثم  عطيتهما،  من 
خَلُ�سا بالاإيمان  لقد  التي �سنعها.  الاأقم�سةَ  يُلبِ�سهما  اأن  التين وي�سمحا لله 

وحده.
حدث نف�ص الاأمر مع نوح؛ الله لم يفر�ص فُلكَ النجاة على نوح، لكنه اأراه 
اأن  منه  ع  توقَّ ثم  بعطيته  يوؤمن  اأن  منه  وطلب  الخلا�ص  اإلى  الطريق  فقط 
من  ا  اأي�سً خلُ�ص  لكنه  بالنعمة  نوح  خلُ�ص  الاإيمان.  هذا  على  بناءً  يتحرك 

خلال اإيمانه. 
لا  لكنه  بالنعمة،  دائمًا  يعمل  الله  القديم:  العهد  كل  في  المبداأ  هذا  ي�سير 
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�سم  ه على النا�ص – لاأنه يدعوهم اإلى علاقةٍ حرة مُتبادَلة تتَّ يفر�ص خلا�سَ
بالاحترام وتقوم على المحبة الواثقة. 

الله في نعمته اأعطى وعدَ الف�سح و�سنع الطريقَ عبر البحر الاأحمر، ورفع 
الحيةَ النحا�سيةَ في البرية وهكذا، لكن كان على ال�سعب دائمًا اأن ي�سدِّق الَله 
ويوؤمن به ثم يعمل بناءَ على هذا الاإيمان. كان على اأفراد ال�سعب اأن ير�سوا 
الدمَ على الاأعتاب العليا لاأبواب منازلهم كي يحيوا واأن ي�سيروا بين حائطين 

من الماء حتى يعي�سوا واأن ينظروا اإلى الحية حتى يحيوا وهكذا. 
النعمة.  قائمًا على  بكامله  ا  اإ�صرائيل كان خلا�سً اأن خلا�ص  يعني  وهذا 
ت�سديق  بناءً على  "العمل  ال�سعب ح�سل على هذا الخلا�ص عن طريق  لكن 
الله"، عن طريق الاإيمان. هذه العلاقة بين النعمة والاإيمان كانت هي اأ�سا�ص 

علاقة اإ�صرائيل مع الله القائمة على العهد.
وهذا لا يعني اأن خلا�سنا هو "بالعمل بناءً على الاإيمان في طاعةٍ" على 
عك�ص مبداأ "الاإيمان فقط". كان على ال�سعب في الاأمثلة الكتابية ال�سابقة اأن 
يعملوا بناءً على اإيمانهم كي يخلُ�سوا اأو كي يح�سلوا على بركات الله التي 
ال  الفعَّ اإيمانهم  اأن  عن  مبا�صًرا  تعبيًرا  يكن  لم  ذلك  حتى  لكن  بهم.  وعدها 
لوا  ا. في لحظةٍ ما من الزمان، اآمنوا وهكذا "عبروا الخط" – حوَّ موجود حقًّ

ثقتهم من اأنف�سهم اإلى الله.
 to believe in" اأن يوؤمنوا به  اإلى  النا�صَ في العهد الجديد  دعا ي�سوعُ 
him" )راأينا في كتاب "الاإيمان الحي" اأن "to believe" في الاإنجليزية 
هي الفعل من كلمة "faith" اأي اإيمان( ي�سوع الم�سيح، ي�سوع الم�سيا كان هو 

ا.  تج�سيد النعمة، كان هو نعمة الله وخلا�ص الله حا�صرين �سخ�سيًّ
اأتى ي�سوعُ بالنعمة لكي يخدم ويخلِّ�ص، لكنه لم يفر�ص الخلا�صَ على اأي 
وفقًا  العمل  واإلى  المخلِّ�ص  الله  بعطاء  الاإيمان  اإلى  النا�صَ  دعا  لقد  �سخ�ص. 
على  نح�سل  ومازلنا  بالنعمة وحدها،  مُخلَّ�سين  مازلنا  اإننا  الاإيمان.  لهذا 
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اإيماننا" وهذا  "بنعمته من خلال  اإننا مخلَّ�سون  الخلا�ص بالاإيمان وحده. 
�سة على ال�سليب وعلى دم العهد.  هو اأ�سا�ص علاقتنا مع الله الموؤ�سَّ

�لأعمال و�لإيمان
دون على عن�صر "العمل" في الاإيمان ويقولون  كان هناك دائمًا اأنا�ص يوؤكِّ

اإنه اأهم جزء من اأجزاء الخلا�ص. 
نظر هوؤلاء اإلى نوح على �سبيل المثال واعترفوا باإيمانه بالله، لكنهم اأ�صروا 
الفُلك وبنائه  الاأ�سجار وت�سميم  اإن لم يقم بقطع  اأنه ما كان ليخلُ�ص  على 

وجمع الحيوانات وهكذا، يقولون اإنه خل�ص بالنعمة والاأعمال معًا. 
كما نظروا اإلى �سعب اإ�صرائيل واأقروا باإيمانه بالله، لكنهم اأ�صروا على اأن 
ال�سعب ما كان ليخلُ�ص اإن لم يقم بتقديم الذبائح ور�ص دمها على الاأبواب. 

ويوؤكدون مرةً اأخرى هنا على اأن اإ�صرائيل خلُ�ص بالنعمة والاأعمال معًا. 
تقاليد  من  تقليدٍ  كل  وفي  الع�سور  )عبر  هوؤلاء  اأ�صر  الطريقة  وبنف�ص 
اإننا  اأعمالنا. وهم يقولون  اأننا خلُ�سنا بنعمة الله من خلال  الكني�سة( على 
لو اأردنا اأن نح�سل على عطية خلا�ص الله فعلينا اأن نقوم باأعمال الاإيمان؛ 
الدينية ونتجنَّب الخطيةَ ونهتم بالمحتاجين  الواجبات  نوؤدِّي  اأن  اأي علينا 
اإيمانًا  الُمخلِّ�ص  الاإيمان  يكون  لكي  اأنه  وي�سيفون  وهكذا،  ب�سخاء  ونعطي 
�سادقًا يجب اأن يكون مرتبطًا بالاأعمال. الخلا�ص اإذًا لي�ص بالاإيمان وحده 

من وجهة نظرهم؛ لاأن الاأعمال تُعتَبَر �صرطًا له. 
لكن هذا الاعتقاد هو اعتقاد خاطئ؛ لاأنه يتجاهل العن�صَر الاأ�سا�سي في 
كل اأمثلة العهد القديم عن اأعمال الله المخلِّ�سة. نوح على �سبيل المثال خلُ�ص 
من الطوفان عن طريق دخول الفُلك. ونحن خل�سنا من الدينونة الاأبدية عن 
فلكًا  يبني  اأن  عليه  نوح كان  اأن  بالاإيمان. حقيقة  "دخول" الم�سيح  طريق 
لخلا�سه لا علاقة لها بتعليم العهد الجديد عن الخلا�ص. اإننا لا نبني و�سيلتنا 
البناء  كاملة  الله  وبعطية  بالم�سيح  نوؤمن  اأننا  هو  نفعله  ما  كل  للخلا�ص. 
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عندما  الموت  �صربة  من  اإ�صرائيل  �سعبُ  خل�ص  الطريقة  بنف�ص  لخلا�سنا. 
الاإيمان  عمل  لكن  الف�سح.  خروف  عن  الله  لكلمة  وطاعة  باإيمان  ت�صرَّف 
الاأ�سا�سي كان هو ر�ص الدم على الاأعتاب العليا لاأبواب منازلهم وقوائمها. 
الم�سيح بالاإيمان على حياتنا وبالثقة في  ياأتي بر�ص دم  وخلا�سنا كذلك 

الم�سيح وحده كي يخلِّ�سنا.
الاإيمان هو العن�صر الاأ�سا�سي للخلا�ص في العهدين القديم والجديد. الطاعةُ 
تلي الاإيمانَ لكن الاإيمان وحده هو الذي يخلِّ�ص، وقد راأينا اأن اإبراهيم هو 

نموذج ذلك الاإيمان الُمخلِّ�ص. 

�لإيمان و�إبر�هيم
للاإيمان.  الاأَ�سْمَى  المثال  اأنه  على  اإبراهيم  اإلى  والن�ساء  الرجال  كلُّ  ينظر 
العهد  اإبراهيم، و�سعب الله في  اأولاد  اأنهم  القديم يعلمون  كان �سعب الله في 
بب�ساطة هي  الاإجابة  لاإبراهيم. لماذا؟  كاأولاد  اأظُهروا  اأنهم  يعلمون  الجديد 
ب�سبب الاإيمان الذي هو العلامة الاأ�سا�سية المميِّزة للموؤمن. يعلن بول�صُ هذه 

الحقيقةَ بو�سوح في )رومية 4( و)غلاطية 3(.
)تكوين 15: 6( هو اأحد اأهم الاأعداد في الكتاب المقد�ص؛ حيث يو�سح متى 
ا. كان هذا عندما اآمن اإبراهيمُ بالرب ولاأنه اآمن  ولماذا اأعلن الُله اإبراهيمَ بارًّ

بالرب. 
ا اأمام الله( عندما اآمن واأنه خلُ�ص  وهذا يعني اأن اإبراهيم خل�ص )اأُعلن بارًّ
يكن  لم  اإبراهيم  لاأن  النعمة  اإله  من  مجانيةً  عطيةً  البر  هذا  كان  اآمن.  لاأنه 
باإمكانه اأن يح�سل عليها لنف�سه كما لم يكن ي�ستحقها وذلك ب�سبب خطيته 
في م�صر. ح�سل اإبراهيم من الله على عطية "الاإيمان الاحت�سابي" من خلال 

اإيمانه بالرب. 
لم تكن هذه العطية عطية "بلوغ حد الكمال" اأو "�سكب" لبر الله لاأن اإبراهيم 
في  م�صر  في  خطيته  كرَّر  وحين  هاجر  من  تزوج  حين  الخطية  في  ا�ستمر 
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توؤثر على مكانته  جرار، كما لم تكن عطيةً م�صروطةً؛ لاأن هذه الخطايا لم 
المبررة اأمام الله. 

هو   )6  :15 )تكوين  كان  للخلا�ص،  د  الموحَّ المقد�ص  الكتاب  لفهم  طبقًا 
اللحظة التي "خلُ�ص" اإبراهيم فيها. لكن كان عليه اأن ي�ستمر في الحياة في 
علاقته الجديدة مع الله، تلك العلاقة القائمة على الخلا�ص. كان عليه بعد 
اأن يتطلع  "خل�ص" اأن يمر بال�صراع مع الج�سد والم�ساعب، وكان عليه  اأن 
اإلى تحقيق وعود خلا�سه – اإلى ذلك اليوم الذي "�سيخل�ص" فيه والذي راآه 
ا على الاأر�ص في اإ�سحاق. لكن كان عليه اأن ينتظر "اليوم الاأخير" الذي  جزئيًّ

�سيرى فيه كلَّ جماعة ن�سله في الاإيمان. 
من الوا�سح هنا اأن "الاأعمال" هي جزء من حياة العهد، جزء من "الخلا�ص 
في الحا�صر"، لكنها لي�ست جزءًا من "الخلا�ص في الما�سي" ولي�ست �صرطًا 
"للخلا�ص في الم�ستقبل" )وذلك على الرغم من اأنها �سوف تُكافَاأ في اليوم 
الاأخير(. وهذا يعني اأنه باإمكاننا اأن نقول اإننا نخل�ص بالاإيمان وبالاإيمان 
اإ�سافة  اإلى  ن�سعى  عندما  بالنعمة  الخلا�ص  حقيقة  عن  نبتعد  كم  وحده. 
الاأعمال اإلى الاإيمان ك�صرط للخلا�ص! اإننا لا ن�سنع اأعمالًا ح�سنةً كي نخل�ص 
وكي ن�سمن خلا�سنا ون�سمن ا�ستمرارنا في الخلا�ص، لكننا ن�سنع اأعمالًا 
ح�سنةً لاأننا خل�سنا. اأعمالنا الح�سنة هي نتيجة "الاإيمان العامل بالمحبة". 
بعبارةٍ اأخرى، اإنها اأعمال حياة مملوءة بالامتنان لما فعله الله لاأجلنا كي 
على  تحثنا  الجديد  العهد  في  و�سية  كل  اأ�سا�ص  هو  هذا  بالنعمة.  يخلِّ�سنا 
الحياة المقد�سة في ي�سوع كموؤمنين، نرى ذلك على �سبيل المثال في )لوقا 7: 
47( و)غلاطية 5: 6( و)رومية 6: 1 – 2 و7: 4 و12: 1( و)اأف�س�ص 4: 1 و5: 
1 – 2( و)تيط�ص 2: 11 – 14( و)يعقوب 1: 25( و)1 بطر�ص 1: 13 – 16( 

و)1 يوحنا 2: 5 و3: 22(.
يحثنا ي�سوعُ في كل حديثه مع نيقوديمو�ص على اأن "نوؤمن" حتى نخل�ص 
تبت ب�سارة يوحنا لكي "نوؤمن"  من الهلاك ولكي ناأخذ الحياةَ الاأبدية. كذلك كُِ
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وتكون لنا حياة في ا�سم ي�سوع، لكننا مدعوون - بعد اأن نح�سل على حياة 
الخلا�ص بالنعمة، وبوا�سطة الاإيمان فقط - اأن ن�ستمر في الالتزام بهذه الحياة 
الُمخلَّ�سة الجديدة من خلال طاعة ملوؤها الاإيمان، لي�ص ك�صرطٍ للح�سول على 
الحا�صر  في  الخلا�ص  ببركات  للتمتُّع  كو�سيلةٍ  لكن  الما�سي  في  الخلا�ص 

والم�ستقبل. نتناول هذه الحقيقة بتف�سيل اأكثر في كتاب "الاإيمان الحي". 

�لإيمان و�لأعمال
بعد اأن راأينا اأننا نخل�ص بالاإيمان، وبالاإيمان وحده، �سيكون من المفيد اأن 
نلقي نظرةً اأكثر قربًا على العلاقة بين الاإيمان والاأعمال. فهمنا حتى الاآن 
اأن الاأعمال لي�ست �صروريةً للخلا�ص، واأننا نخل�ص بغ�صِّ النظر عن كل �سيءٍ 
فعلناه وكل �سيء من الممكن اأن نفعله، وفهمنا اأن اأعمالنا - بناءً على ذلك- 
الذي  الخلا�ص  على  لله  امتناننا  عن  طبيعي  كتعبيٍر  اإيماننا  من  تنبع  اإنما 
منحنا اإياه. اإنها اأعمال ن�سنعها بالاإيمان؛ اأي بناءً على رغبتنا في اإر�ساء 
ا على النعمة التي اأخذناها. اإنها اأعمال يعطينا  الله، ون�سنعها في محبةٍ ردًّ

اإياها الروحُ القد�ص ولي�ست نابعةً من مطالب النامو�ص الذي تحرَّرنا منه. 
الاإيمان والاأعمال ب�سبب  البع�ص ب�ساأن ق�سية  �ص لدى  الت�سوُّ لقد ن�ساأ هذا 
التف�سير الخاطئ لتعليم يعقوب في ر�سالته )2: 17 و2: 21( عن اأن "الاإيمان 
بدون اأعمال ميت". فهم البع�صُ هذا الت�صريح على اأن معناه هو اأن الاإيمان 
ا، وا�ستنتجوا اأن الاإيمان الحقيقي-   بدون اأعمال لي�ص اإيمانًا حقيقيًّا مخلِّ�سً
ا بالاأعمال، وهذا معناه اأن  اأي الاإيمان الذي يخلِّ�ص – يجب اأن يرتبط حتميًّ
ما  بول�ص؛ فكل  يناق�ص  يعقوب لا  لكن  للخلا�ص.  الاإيمان �صرورية  اأعمال 
يقوله يعقوب هو اإن الاإيمان بدون اأعمال هو اإيمان عديم الجدوى لا ي�ساعد 
الاآخرين. وحتى يكون الاإيمان نافعًا في خدمة الله ومحبة الاآخرين يجب اأن 

يكون اإيمانًا عاملًا.
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ر�سالته  في  يعقوب  عنه  يتحدث  الذي  الاإيمان  باأعمال  التبرير 
الله.  اأمام  الخطية  من  تبريرًا  ولي�ص  النا�ص  اأمام  تبرير  هو   )26 –  21  :2(
ا�ستحقاقهما"  "ظهر  اأو  را"  "تبرَّ يعقوب  يذكرهما  اللذان  وراحاب  اإبراهيم 
اأمام النا�ص عن طريق اأعمالهما التي �سنعاها في الاإيمان. الاإيمان المرتبط 
بالاأعمال هو فقط الذي يمكنه اأن يحقِّق ذلك. وتبقى تعاليم بول�ص: الله يبرِّر 

الفاجر الذي يوؤمن بدون اأعمال )رومية 4: 5(. 

الأمان الأبدي والمكافاآت
بوا�سطة  وحدها  بالنعمة  نخل�ص  اأننا  ولو  بالاأعمال  نخل�ص  لا  اأننا  لو 
الاإيمان وحده، فهذا يعني اأن الم�سيحي الموؤمن اآمن للاأبد، واأن هوؤلاء الذين 
اأبدًا مهما فعلوا )يوحنا 10: 28(. يعتمد  ا لن يهلكوا  يوؤمنون بالب�سارة حقًّ
خلا�سنا ب�سورةٍ كاملة على ما فعله الله من اأجلنا من خلال الم�سيح ولي�ص 

على اأي �سيء فعلناه في الما�سي اأو �سنفعله في الم�ستقبل. 
اعتر�ص هوؤلاء على  البع�ص.  لدى  فكرةً غير مريحة  الحقيقةُ  اأن�ساأت هذه 
حقيقة الاأمان الاأبدي الذي يتمتع به الموؤمن على اأ�سا�ص اأنها تفتح الطريق 
نةً  اأمام انتهاك نعمة الله. لكن لكي تعمل النعمة كنعمة يجب اأن تكون مُح�سَّ
�سد الانتهاك. هذا هو ما فهمه بول�ص في )رومية 6: 1 – 2(. وعلينا اأن نجيب 
ةِ لِكَيْ تَكْثُرَ  طِيَّ عن ال�سوؤال الذي اأورده في )رومية 6: 1( وهو "اأَنَبْقَى فِي الْخَ

النِّعْمَةُ؟" بنف�ص اإجابته وهي "حا�سا". 
القول باأن عقيدة الاأمان الاأبدي للموؤمن تعطيه رخ�سةً لفعل الخطية هو 
قول ينم عن فهمٍ خاطئ للتعاليم الكتابية. يجب اأن نفهم هذه العقيدة دائمًا 

في �سياق تاأديب الله لنا وكر�سي دينونة الم�سيح. 
فرقًا بين الخلا�ص من الجحيم والح�سول  اأن هناك  العهد الجديد  ح  يو�سِّ
وغير  الم�سيحيين  كلُّ  �سيقف  ال�سماء.  في  الم�سيح  كر�سي  اأمام  مكافاأة  على 
الم�سيحيين اأمام العر�ص العظيم الاأبي�ص. يتحدث )روؤيا 20: 11 – 15( عن 
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الدينونة لكن الموؤمنين  العر�ص هذه. غير الموؤمنين �سينالون عقاب  دينونة 
ا اأمام  الذين خل�سوا بالفعل من الدينونة )رومية 5: 1 و8: 1( �سيظهرون اأي�سً
كر�سي دينونة الم�سيح )2 كورنثو�ص 5: 10(، وهذا يعني اأن كل الذين خل�سوا 
�سيذهبون اإلى ال�سماء لكن لي�ص كل الذين �سيذهبون اإلى ال�سماء �سيح�سلون 
 1( في  نرى   .)15  -  12  :3 كورنثو�ص  و)1   )24  :5 )يوحنا  مكافاأة  على 
كورنثو�ص 3: 15( اأنه من الممكن اأن نخ�صر المكافاأة ومع ذلك نظل محتفظين 
بالخلا�ص. هذه الحقيقة هي ما يركز عليه بول�ص في )1 كورنثو�ص 9: 27( 

ا ويذهب اإلى الاأبدية هكذا بلا مكافاأة.  حين يقول اإنه لن ي�سير مرفو�سً
كل هذا يعني اأن الخطية لها نتائج اأبدية خطيرة على حياة الموؤمن. كما 
يعني التاأديب الاأكيد من الله في هذه الحياة وخ�سارة المكافاآت ال�سماوية في 
الحياة الاأبدية، ويعني كذلك اأن كل الاأعمال �سوف تُحرَق ولن تكون هناك اأية 

مكافاآت، لكنه لا يعني اأبدًا خ�سارة الخلا�ص. 
لكن مازال هناك من يقولون اإن الخلا�ص يمكن اأن يُفقد وي�ستندون في ذلك 
اإلى بع�ص الاأجزاء الكتابية مثل )عبرانيين 6: 4 – 6 و10: 26 – 29(. هناك 
الراأي.  هذا  ت�ساند  وكاأنها  تظهر  المقد�سة  الاأ�سفار  من  قليلة  اأجزاء  بالفعل 
لكن عندما ندقق في هذه الاأجزاء �سنجد اأنها لا تناق�ص فكرة الاأمان الاأبدي 
للموؤمن؛ حيث اإنها لا تتحدث عن الخلا�ص في المقام الاأول بل عن خ�سارة 

المكافاآت في ال�سماء. 
لي�ص هناك في الواقع اأي ن�ص كتابي يقول اإننا يمكن اأن نخ�صر خلا�سنا، 
في  الاأبد  اإلى  الله  تبنانا  لقد  مكافاآتنا.  اأو  ميراثنا  هو  نخ�صره  اأن  يمكن  ما 
بين  فرقًا  هناك  لكن  اأبدًا.  التبني  هذا  يلغي  ولن  له  كاأولاد  وقبلنا  عائلته 
من  نُحرَم  ربما  كاأولاد  حقوقنا  ا�ستخدام  ن�سيء  عندما  والميراث.  البنوية 

ميراثنا.
م�صروط  غير  الاأبدي  الاأمان  اأن  النهاية  في  يعلمنا  المقد�ص  الكتاب  لكن 
ب�سلوك الموؤمن؛ لاأنه اإن كان كذلك ف�سيعود بنا اإلى نطاق التبرير بالاأعمال. 
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اإننا نقف اأمام الله واثقين تمامًا اأن ي�سوع الم�سيح قد قام بكل ما هو مطلوب 
منا. لكننا �سنقف يومًا ما اأمام الم�سيح كي نعطي ح�سابًا عن اأعمالنا. تلعب 

ا في الحياة الم�سيحية. الاأعمال من هذا المنطلق دورًا مهمًّ
لي�ص  الله  الله.  لنعمة  نتيجة  هو  الاأبدي  والاأمان  م�صروط  غير  الخلا�ص 
�سفر  من  الموؤمنين  اأ�سماء  بها  يمحو  �سماويةً  ممحاةً  يم�سك  نزوات  ذا  اإلهًا 
ر�سا�ص  بقلم  اأخرى  مرةً  اأ�سمائهم  كتابة  يعيد  ثم  يخطئون  عندما  الحياة 
عندما يتوبون. اإن تاأكيد خلا�سنا قائم كليةً على موت ي�سوع البدلي وعلى 
عطية بره بالاإيمان. يا له من اأمر رائع اأن نعلم اأننا لن نهلك اأبدًا. علينا اأن 
نبتهج كما ابتهج بول�ص في )رومية 8: 38 – 39( باأنه ما من �سيء يمكن اأن 
يف�سلنا عن محبة الله التي في الم�سيح ي�سوع، واأن تحثنا هذه الحقيقة على 
�سد الخطية في كل جوانب حياتنا. يقول بول�ص في )غلاطية 5: 13 و6: 8( 

اإننا لا يجب اأن ن�ستخدم هذه الحرية الرائعة "كفر�سةٍ للج�سد". 

الإيمان المخلِّ�ص
"الاإيمان  بها.  التي نخل�ص  الاأداة  الاإيمان هو  اأن  المقد�ص  الكتابُ  ح  يو�سِّ
وحده" )ولي�ص الاإيمان بالاإ�سافة اإلى هذا اأو ذاك( هو الاأداة الوحيدة التي عن 

طريقها نرتبط بالم�سيح حتى نح�سل على نعمة الخلا�ص الاإلهية. 
ا�ستخدم الُله في وقت الاإ�سلاح الديني في القرن ال�ساد�ص ع�صر رجالًا مثل 
اإلى  وحده  بالاإيمان  الخلا�ص  حقيقة  يعيد  كي  كالفن  وجون  لوثر  مارتن 
ب�ساأن  الاأفكار والمناق�سات  الكثير من  الوقت، كان هناك  ذلك  الكني�سة. في 
"الاإيمان المخلِّ�ص" و�صريعًا ما حدث اإجماع في الاآراء ب�ساأن ثلاثة عنا�صر 

اأ�سا�سية: 
المعرفة ♦
الت�سديق ♦
الثقة ♦
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�لمعرفة
العقلي.  الفراغ  في  هكذا  يحدث  لا  فهو  عقل؛  بلا  لي�ص  المخلِّ�ص  الاإيمان 
اأدنى من  اأو �سذاجةً. لكن الاإيمان المخلِّ�ص له حد  اأو خرافةً  اإنه لي�ص جهلًا 

المعرفة التي يجب اأن نتلقاها ونفهمها ونعتنقها.
لا ن�ستطيع اأن نوؤمن بلا �سيء - يجب اأن يكون هناك مو�سوع ومحتوى 
�سحيح للاإيمان. الاإيمان في حد ذاته هو بلا معنى وحتى اأقوى المعتقدات 
الاإيمانية التي يعتنقها اأ�سحابها باإخلا�ص هي بلا معنى اإن لم تكن �سحيحةً. 
اأن تكون لنا علاقة �سخ�سية مع الله،  اأنه قبل  اأن يكون وا�سحًا لنا  يجب 
علينا اأن ندركه ك�سخ�ص؛ اأي يجب اأن يكون لنا بع�ص الفهم الوا�سح للاأمور 
التي نوؤمن بها ولمن نوؤمن به. قبل اأن نوؤمن بالله، علينا اأن نوؤمن باأن الله 

هو من يقول عن نف�سه اإنه هو. 
وهذا يعني اأننا يجب اأن نوؤمن ببع�ص المعلومات الاأ�سا�سية ال�سحيحة عن 
الله حتى نخل�ص. ربما لا تكون هذه المعلومات كثيرةً لكنها تمثل �سيئًا على 
الاأقل، على �سبيل المثال، لو كنا �سنخل�ص بالاإيمان، فيجب اأن نوؤمن اأن الله 

هو من يريد وي�ساء ويقدر اأن يخلِّ�سنا بالاإيمان. 
وحتى على الرغم من اأننا لا نحتاج اإلى اأن نعرف عن الله وعن الخلا�ص 
معرفةً كاملةً حتى نخل�ص، اإلا اأنه يجب اأن يكون لدينا بع�ص المعرفة العقلية 
ال�سحيحة. على �سبيل المثال، اإذا قلنا اإننا نوؤمن بي�سوع لكن نوؤمن اأنه مجرد 
معلِّم ب�صري �سالح مات وظل ميتًا، فاإن اإيماننا بي�سوع هذا لن يخلِّ�سنا؛ لاأن 

مو�سوع اإيماننا لي�ص �سحيحًا ويفتقد اإلى قوة الخلا�ص. 
ا اأو اأكاديميًّا  يحاول ال�سيطان اأن ي�سمن اأن يكون اإعلاننا للب�سارة اإما جافًّ
حتى يكون مفتقرًا اإلى الم�ساعر التي تحرِّك النا�ص، اأو قائمًا ب�سورةٍ كبيرةٍ 
على التجربة لدرجة تفتح المجالَ للخرافة والاأفكار الخاطئة. اإننا مدعوون 
باعتبارنا الكني�سة اإلى محاربة الاأفكار الروحية الخاطئة واختلال التوازن 
والجفاف  الموت  محاربة  اإلى  مدعوون  نحن  ما  بقدر  والهرطقات  الروحي 
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الروحي. الحق مهم ولا ي�ستطيع اأحدٌ اأن يخل�ص دون محتوى واقعي �سحيح 
للاإيمان. 

�لت�سديق
الاإيمان  عنا�صر  من  الثاني  الاأ�سا�سي  العن�صر  هو  العقلي  الت�سديق 
ن الثقةَ الثابتةَ اأو الاقتناع العميق باأن فر�سيةً معينةً  المخلِّ�ص، وهو يت�سمَّ
"الاإيمان الحي"؛ حيث نو�سح  هي �سحيحة. نتناول هذه النقطة في كتاب 
كلمة  معنى  من  وجزء  الكتابي  الاإيمان  كل  قلب  الثابت" هو  "الاقتناع  اأن 

"اإيمان".
�سيء.  قيمةً روحيةً جوهريةً لمحاولة فهم  اأن هناك  النا�ص  بع�صُ  يعتقد 
نخبر  اأن  الحماقة  من  ت�سديقَ حقيقةٍ.  دائمًا  يكون  اأن  يجب  الت�سديق  لكن 
رجلًا اأعرج اأن يوؤمن اأن باإمكانه اأن يم�سي بينما لا ي�ستطيع اأن يم�سي فلي�ص 

لهذا علاقة بالاإيمان الكتابي.
الاأحيان  بع�ص  في  النا�ص  يحثوا  اأن  الواقع  في  يحاولون  الموؤمنين  لكن 
على اأن يوؤمنوا ب�سيء �سحيح مثل اأن الم�سيح مات عن خطايانا، لكن بدون 
"الاقتناع الرا�سخ" و"الت�سديق العميق" لن يكون هناك اإيمان مخلِّ�ص مهما 

حاولوا جاهدين اأن يوؤمنوا. 
اأن يوؤمنوا باأن ي�سوع مات عن خطاياهم، وربما يحاولون  ربما يريدون 
يقتنعوا  حتى  يُوجَد  اأن  يمكن  لا  المخلِّ�ص  الاإيمان  لكن  الحقيقة.  هذه  فهم 

اقتناعًا را�سخًا باأن ي�سوع مات فعلًا عن خطاياهم.
ذاتهما  حد  في  يكفيان  لا  الرا�سخ  والاقتناع  الكاملة  المعرفة  حتى  لكن 
لت�سكيل الاإيمان المخلِّ�ص. ال�سيطان يعرف اأن ي�سوع هو ابن الله وهو ي�سدِّق 
اأن ي�سوع هو ابن الله ومع ذلك يفتقد للاإيمان المخلِّ�ص؛ لاأنه يرف�ص اأن يثق 

في ي�سوع كابن الله. 
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�لثقة
عندما  وثقتنا،  لمعرفتنا  "اإرادتنا"  ن�سيف  عندما  المخلِّ�ص  الاإيمانُ  يبداأ 
"نعم" له، عندما نبداأ في الت�صرف  "لا" لله ونبداأ في قول  نتوقف عن قول 
بطريقةٍ مبنيةٍ على "اعتقادنا الرا�سخ"، وعندما ناأخذ اأول خطوة ثقة في الله 

على اأ�سا�ص معرفتنا وت�سديقنا. 
على  والاأنانية  النور،  على  الظلمة  ل  وتف�سِّ الله  ترف�ص  ال�ساقطة  الب�صرية 
ا في  ً ن تغيرُّ الذبيحة، وتختار ما تريد وترف�ص ما يقدِّره الله. الثقة اإذًا تت�سمَّ
هاتنا ووجهات نظرنا؛ حيث كنا قبلًا غير مبالين بي�سوع، نختار  قيَمِنا وتوجُّ
بقلوبٍ مفتوحةٍ،  الاآن  اإليه  ه  نتوجَّ الله،  قبلًا �سد  كنا  نقبله، وحيث  اأن  الاآن 

نا.  وحيث كنا قبلًا غير مدركين لمنزلتنا اأمام الله، نتوق اإليه الاآن كي يغيرِّ
اأ�سا�سية لفهمنا للولادة الثانية كما يعلِّم ي�سوع في )يوحنا 3:  اأمور  هذه 
3 – 15(. اإن عمل الروح في جذب ال�سخ�ص اإلى الاإيمان بي�سوع الم�سيح هو 
عمل عميق وغام�ص. لو اأنه كما يقول ي�سوع: "الريح تهب حيث ت�ساء"، فكم 
نتوقع من روح الله �ساحب ال�سلطان اأن يت�صرف بحريةٍ وغمو�ص في اأعماق 
القلب الاإن�ساني. الاأمر بب�ساطة هو اأنه بدون تدخل الروح في حياتنا، لا يمكن 
اأبدًا اأن نخل�ص كما يو�سح )يوحنا 3: 19 – 21(. لقد اأحببنا الظلمةَ اأكثر من 
النور ولم تكن لدينا اأية رغبة اأو قدرة على المجيء اإلى الله باأنف�سنا. لم يكن 
باإمكاننا اأبدًا اأن نلتفت اإلى الله اأو نوؤمن بابنه اأو ن�ستجيب لم�سيئته اإن لم يكن 
قد اأعطانا حياةً جديدةً. لذلك فاإن خير فهم الولادة الثانية هو اأنها عمل غير 
ا عمل عميق غير مُدرَك للروح ندين  اأي�سً مُدرَك للروح ي�سبق الاإيمانَ. وهي 
له بكل ا�ستجابة واعية في قلوبنا لله ابتداءً من اإدانة الخطية اإلى الاعتراف 

بالاإيمان. 
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�لختيار �لم�سبقَ للخل�س
الله  اختيار  اأي  الُم�سبَق؛  الاختيار  مو�سوع  اإلى  المناق�سة  هذه  بنا  تاأتي 
اختار  الله  اإن  القائلة  العقيدة  تلك   – الاأبدي  للخلا�ص  معيَّنين  لاأ�سخا�ص 
اأبديةٍ  علاقةٍ  في  ويدخلهم  اإليه  يح�صرهم  كي  بعينهم  ا  اأ�سخا�سً الاأزل  منذ 
معه. يتحدث النا�صُ في بع�ص الاأحيان عن "اختيار م�سبق مزدوج" مقابل 
"اختيار م�سبق فردي". الاختيار المزدوج يقول اإن الله اختار البع�ص للحياة 
الاأبدية )وهو ما ي�سار اإليه بالتعيين( والبع�ص الاآخر للموت الاأبدي )وهو ما 

ي�سار اإليه بالرف�ص(. 
في  الم�سبق  الاختيار  عقيدة  على  يوؤكد  بول�ص  الر�سول  اأن  من  الرغم  على 
اأجزاء  اأن  من  الرغم  وعلى   )5 –  4  :1 و)اأف�س�ص   )33 :9 –  29 :8 )رومية 
كتابية اأخرى مثل )خروج 33: 19( و)يوحنا 6: 44 و15: 16( و)اأعمال 13: 
اإبهامًا  الكتابية  العقائد  اأكثر  الُم�سبَق هو  اأن الاختيار  اإلا  توؤكد عليها،   )48
اأن  ا  جدًّ المهم  من  لكن  تاأكيد،  بكل  الب�صري  الفهم  تفوق  اأنها  كما  واإرباكًا. 

ن�سارع معها حتى نفهم مبداأ الخلا�ص بالنعمة فهمًا �سحيحًا. 
البع�ص  قال  مبا�صًرا.  لي�ص  الُم�سبَق  الاختيار  لعقيدة  الدقيق  التقني  الفهم 
اإنها م�ساوية لمعرفة الله الُم�سبَقة عن رد فعل كل �سخ�ص للب�سارة. ولذلك فاإن 
اختيار الله الُم�سبَق هو بب�ساطة منح الحياة الاأبدية لمن يعرف مُ�سبَقًا اأنهم 

�سي�ستجيبون للب�سارة.
لكن مثل هذا الراأي يف�سل في اأن ياأخذ في الاعتبار الف�ساد الكلي للاإن�سان 
ال�ساقط لدرجةٍ تجعله غير قادر بالمرة على اأن يطلب الخلا�صَ لنف�سه اأو حتى 
يطلب من الله اأن ي�ساعده في المقام الاأول )اأف�س�ص 2: 1 - 3(. وهذا يعني اأن 
مبادرة الخلا�ص يجب اأن تاأتي حتمًا من الله. اإنها عمل نعمة خال�ص يبحث 

عن الخطاة في خطيتهم ثم يخل�سهم ويثبتهم. 
م نعمة  الُم�سبَق في اعتبارها خطورة الخطية وتعظِّ تاأخذ عقيدة الاختيار 
الله للخلا�ص. لكن البع�ص يرف�سونها لاعتقادهم باأنها تعلِّم عقيدة الرف�ص،  
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وهي الجانب ال�سلبي لعقيدة الاختيار الُم�سبَق والتي تقول اإن الله يترك النا�صَ 
في خطاياهم بينما في ا�ستطاعته اأن يخلِّ�سهم ثم بعد ذلك يدينهم ظلمًا على 

هذه الخطايا. 
لكن الاأمر لي�ص كذلك ول�سنا في حاجةٍ اإلى تبنِّي فكرة الرف�ص اأو الاختيار 
الُم�سبَق المزدوج. الله يختار البع�صَ من بين جموع الب�صرية ال�ساقطة حتى 
لكل  الله  اإدانة  العدل يقت�سي  يح�سلوا على الخلا�ص. ولي�ص هذا بظلم؛ لاأن 
الب�صرية. الاأمر بب�ساطة هو اأن المدانين ياأخذون ما ي�ستحقونه لكن المختارين 
ا ي�ستحقون. وهذا يعني اأن الذين يذهبون اإلى  اأو الُمعيَّنين ياأخذون اأكثر ممَّ
اأو اأخلاقياتهم الاأ�سمى. لكن الله  اأعمالهم الاأف�سل  ال�سماء لا يذهبون ب�سبب 
كل  لكن  الاأبدية.  للحياة  هوؤلاء  اختار  و�سلطانه،  لق�سده  وتبعًا  نعمته  في 

الذين يذهبون اإلى الجحيم يذهبون ب�سبب اأعمالهم وخطيتهم.
الب�صر لي�سوا في مو�سع الحكم على ما يفعله الله. الله هو خالق كل الاأ�سياء 
وهو حرٌّ في اأن يفعل ما ي�ساء. لكن عقيدة الاختيار الُم�سبَق تنبع في الاأ�سا�ص 
لاهوت  من  خا�سة  وب�سفةٍ  الب�صري  والف�ساد  الاإلهي  ال�سلطان  لاهوت  من 
اأو  اأن يعطيها  ا في  الله حرًّ يكون  اأن  نعمةً، يجب  النعمة  تكون  لكي  النعمة. 
يمنعها. لو اأن النعمة تُقدَّم على اأي اأ�سا�ص اآخر، فهي لي�ست عطيةً بعد لكنها 
مكافاأة على عمل اأو موقف ي�ستحق التقدير ويجب على الله اأن يكافئه، لكن لو 
اأن النعمة هي عطية – لو اأن الخلا�ص والاإيمان هما عطية الله – فاإن عقيدة 
الاختيار الُم�سبَق هي النتيجة الطبيعية لذلك؛ لاأنه من الوا�سح اأن العطية لا 

تُعطَى للكل. 
لكن اختيار البع�ص للحياة الاأبدية هو عمل م�سيئة الله �ساحب ال�سلطان. 
لا  بب�ساطة  لاأننا  الكرازة؛  اإلى  الحاجةَ  ينفي  لا  للخلا�ص  الاختيار  اأن  كما 
نعلم من هم المختارون ومن هم المرفو�سون. كما اأن جهودنا في الكرازة 
اإلى  المختارين  يح�صر  كي  الله  ي�ستخدمها  التي  الو�سيلة  هي  والتب�سير 
اأنف�سنا  ننتقد  اأن  اأنه لا يجب علينا  لكنه يعني  الخلا�ص )رومية 10: 14(. 
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عندما يرف�ص البع�صُ الم�سيحَ. لو قمنا بكل ما علينا، فعلينا اأن نترك الباقي 
لله )يوحنا 6: 37، 44(. 

ال�سماء: بينما  الواعظ لباب  اأف�سل تو�سيح لهذه الموازنة في و�سف  نجد 
ندخل من باب ال�سماء نقراأ اللافتة الُمعلَّقة التي تقول: "من ي�ساء فليدخل". 
الاآخر  الجانب  على  الُمعلَّقة  اللافتة  نقراأ  الباب  من  ندخل  اأن  بمجرد  لكن 
مبداأ  من  المق�سود  العالم".  تاأ�سي�ص  منذ  "مختارون  تقول  والتي  الباب  من 
الفل�سفية  المناق�سات  في  الت�سبُّب  ولي�ص  الموؤمنين  طماأنة  هو  الاختيار 
الب�صرية. المق�سود من هذا المبداأ هو تذكيرنا باأن الخلا�ص هو بكامله من 
البداية  من  بالنعمة  مُخلَّ�سون  اإننا  عندنا.  من  �سيء  اأي  به  ولي�ص  الله  عند 
اإلى النهاية. تجعلنا هذه النعمة ن�سعر بالتوا�سع وفي مواجهتها نجد اأن كل 
ما ن�ستطيع اأن نفعله هو اأن نقبل هذه النعمة باإيمانٍ ب�سيط، واأن نعي�ص في 

طاعةٍ �ساكرة لم�سيئته الُمحِبَّة في حياتنا. 
في  الدخول  هو  لي�ص  العقيدة  هذه  تجاه  ال�سحيح  الفعل  رد  فاإن  لذلك 
مناق�ساتٍ فل�سفية اأو حتى لاهوتية )على الرغم من اأهميتهما( بل فتح قلوبنا 
بت�سبحة �سكر لله. اأف�سل رد فعل لهذا التعليم الكتابي هو قلب م�ست�سلم لمجد 
الله ويحيا فيه، لذلك عندما واجه ي�سوعُ هذه الق�سيةَ في خدمته على الاأر�ص 
– 27( قبل بفرحٍ مقا�سدَ الله للخلا�ص وذلك  كما نقراأ في )متى 11: 25 
بت�سبيح الاآب على خطته الرائعة لاإظهار ذاته للبع�ص ولي�ص للبع�ص الاآخر. 
الدعوة  عن  العميق  الاأ�سحاح  هذا  بول�صُ  ينهي   )36  ،33  :11 )رومية  في 
والاختيار بت�سبحة �سكر قوية لا تُن�سَى يقول فيها: "يَا لَعُمْقِ غِنَى الِله وَحِكْمَتِهِ 
نَّ مِنْهُ وَبِهِ وَلَهُ  اءِ! لاأَ وَعِلْمِهِ! مَا اأَبْعَدَ اأَحْكَامَهُ عَنِ الْفَحْ�صِ وَطُرُقَهُ عَنِ الِا�سْتِقْ�سَ

جْدُ اإِلَى الاأَبَدِ. اآمِيَن". وهذا يلخ�ص الاأمر كله.  كُلَّ الاأَ�سْيَاءِ. لَهُ الْمَ
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َّرون بالإيمان مبُر
حيث  الله؛  نظر  وجهة  من  الاأمر  بمناق�سة  الخلا�ص  عن  الكتاب  هذا  بداأنا 
ت�ساءلنا: "كيف ا�ستطاع اأن يظهر محبته في المغفرة للخطاة دون اأن يدمر 
قدا�سته؟ وكيف ا�ستطاع اأن يظهر قدا�سته في عقاب الخطية دون اأن يتخلى 
اإر�ساء  الاأمر عن طريق  اأن الله حل هذا  اأو�سحنا بعد ذلك  عن محبته؟" ثم 

ذاته – محبته وعدله – على ال�سليب من خلال دم ابنه. 
والاآن في ختام هذا الكتاب نفكر في اأمر الخلا�ص من وجهة نظرنا.

اأمام  الاأر�ص كلها  ان  ديَّ اأمام  للمثول  نُ�ستَدعَى  الاأخير" �سوف  "اليوم  في 
القدو�ص العادل الذي يعرف كلَّ �سيء عنا. كيف �سن�ستطيع الوقوف اأمامه؟ 

كيف �سي�ستطيع اأيُّ �سخ�ص اأن يقف اأمامه؟ 
لقد اأمرنا الُله اأن نكون مُقدَّ�سين، لكن خطيةً واحدةً تجعلنا لا نتما�سى مع 
مقايي�سه. بمجرد اأن نخطئ مرةً واحدةً، لا ن�ستطيع اأبدًا اأن نوفي مطالب الله 

مهما حدث.
الله في نعمته غفر لنا نتائج خطايانا – غطاها واأزالها، لكن هذا لا يغيرِّ 
من حقيقة اأننا اأخطاأنا ذات مرة. ربما تكون خطيتنا قد اأُبعدت وربما نكون 
اأننا وُجِدنا  رنا، لكن �سيئًا من هذا لا يغيرِّ من حقيقة  نحن قد غُ�سلنا وتطهَّ

ناق�سين في موازين الله.
نا  غيرَّ قد  يكون  ربما  وقدَّ�سنا.  جديدةً  حياةً  اأعطانا  قد  الله  يكون  ربما 
وجدَّدنا، وربما يجعلنا كاملين في الم�ستقبل، لكن كل هذا لا يغيرِّ ما حدث 
اإلى  بنا  تر�سل  الما�سي  في  خطيتنا  اأن  بحقيقة  الله  اأمام  نقف  اأن  وعلينا 

الدينونة. 
اأن  "كيف يمكن  الوحيد المهم عن الخلا�ص من وجهة نظرنا هو:  ال�سوؤال 

يبرِّر الُله الخاطئ؟" لاأن الله في عدله يبرِّر فقط من يراهم اأبرارًا. 
يجب اأن يكون وا�سحًا لنا اأنه باإمكاننا اأن ناأمل في التبرير فقط اإن كنا 
نمتلك البرَّ الكامل، لكن كل �سلاحنا تُذهِبه خطيةٌ واحدةٌ، اإلا اأننا ن�ستطيع اأن 
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نمتلك البر الكامل اإن اأخذناه من �سخ�ص عا�ص حياةً كاملةً، �سخ�ص جُرِّب في 
كل �سيء مثلنا لكنه كان مطيعًا تمامًا وبلا خطية في الفكر والقول والفعل، 

من الاإن�سان ي�سوع الم�سيح.
اإن رجاءنا الوحيد في الوقوف اأمام الله في اليوم الاأخير يتمثَّل في اإمكانية 
ح�سولنا على بِرِّ حياة الم�سيح الكامل الذي بلا خطية ولب�ص هذا البر؛ ففي 

النهاية هذا هو ما يهم بالن�سبة لنا وهذه هي اأهم ق�سية تتطلَّب حلاًّ. 
اإن حقيقة الب�سارة العُظمَى وربما اأعظم حقيقة في الكتاب المقد�ص هي اأن 
الله يبرِّر الخطاة بالاإيمان، واأنه يعلن الخطاةَ اأبرارًا على اأ�سا�ص بر الم�سيح، 

واأنه يقبل الخطاة المذنبين في مح�صره كما لو كانوا اأبرارًا كاملين. 
لاأن الله في نعمته ورحمته ن�سب بِرَّ الم�سيح لنا )ونحن نثق في هذا فقط من 
اأجل خلا�سنا( حُ�سبنا اأبرارًا. اإننا مثل اإبراهيم اأبرار بالاحت�ساب على الرغم 

من اأننا اأخطاأنا وعلى الرغم من اأننا مُعرَّ�سون لتكرار هذا الخطاأ. 
الُم�ستَحَق على خطايانا،  الق�سا�ص  ثمنَ  دفع  الم�سيح  اأن  ونثق  نعلم  اإننا 
عنا  واأبعد  ذنوبنا  عقابَ  ل  وتحمَّ و�سقطاتنا  خطايانا  نتائجَ  حمل  واأنه 

خطايانا واأر�سى غ�سبَ الله. 
لكننا لا نحتاج اإلى مجرد بديل يحل م�سكلة خطايانا و�سقطاتنا من خلال 

ا اإلى بديل يمنحنا كماله من خلال حياته.  موته، اإنما نحتاج اأي�سً
اإن ق�سة حياة ي�سوع لم تكن مجرد تمهيد لل�سليب؛ فهو لم يق�صِ 33 عامًا 
حياته  لكن  ال�سليب.  على  الخلا�ص  لعمل  الوقت  يعد  فقط  معنى  بلا  هكذا 
ا  كلها كانت من اأجل خلا�سنا. لقد كانت طاعته الكاملة في حياته مهمةً جدًّ
التي  الطاعة هي  لاأن هذه  عند موته؛  الكاملة  قدر طاعته  بنف�ص  لخلا�سنا 

اأحدثت البر الذي يعطيها الاآن لمن يوؤمنون به.
على  �ص  يتاأ�سَّ بكامله  الاأمر  الاأخير؟  اليوم  في  الله  اأمام  اإذًا  �سنقف  كيف 
خة بالدم لاآدم.  اإيماننا في بر الم�سيح الذي يقدِّمه لنا كما قدَّم الاأقم�سة الملطَّ
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ويبقى ال�سوؤال الذي على كل فردٍ في الب�صرية اأن ي�ساأله، وهو ال�سوؤال الذي 
اأُثِير في اأول لحظة من لحظات النعمة في جنة عدن: "هل نثق في عطية الله 
ونقبل الملاب�صَ الجديدة )التي �ستغطي خطيتنا وتزيل خوفنا وتُعدُّنا لمهمتنا 
الجديدة(؟ هل نقف عريانين اأمام الله ون�سمح له باأن يُلبِ�سنا برَّ الم�سيح؟ هل 
الدينية وجهودنا  باأفكارنا  – نتم�سك  التين  باأوراق  ك  نتم�سَّ اأم  نعتمد عليه 
قب�سة مخاوفنا وذنوبنا  الله ونظل في  لنعمة  – وندير ظهورَنا  ال�سخ�سية 

وعارنا؟"
اإن الب�سارة العظيمة التي نحن مدعوون لاإعلانها هي "الخلا�ص بنعمة الله 
وحدها، بالاإيمان بي�سوع الم�سيح وحده". لي�ست هناك اأية ر�سالة اأخرى هي 
اأخبار الله ال�سارة. لي�ست هناك اأية ر�سالة اأخرى هي طريق الحياة الجديدة. 

ولي�ست هناك اأية ر�سالة اأخرى لها اأية اآثار اأبدية.
ذبيحة  يحبه من خلال  الذي  العالم  يلزم لخلا�ص  �سيء  كلَّ  الله  فعل  لقد 
اأخبار هذا الخلا�ص العظيم وعلينا  حياة وموت ابنه. وقد ائتمننا الله على 
اأن نعلن الر�سالة الكتابية الخال�سة عن النعمة المخلِّ�سة والاإيمان للتائهين 

الهالكين المحت�صرين من حولنا. 


